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Vorwort der Herausgeber

Am 15. Juli 1967 uiberreichte ein Kreis von Freunden, Schiilern und Kollegen Ernst
Waldschmidt den Band ,.Von Ceylon bis Turfan® als Festgabe zu seinem 70. Geburtstag.
In diesem Band sind 23 kleinere Schriften Waldschmidts nachgedruckt und mit einer
Bibliographie seiner Schriften sowie einem Register versehen; bei der Vorbereitung die-
ser Publikation wurde der Mitherausgeber dieses Bandes, Heinz Bechert, seinerzeit vor
allem von Walter Clawiter und von Georg von Simson unterstiitzt. Walter Clawiter redi-
gierte das ichnis der bis 1966 Schriften Ernst auf-
grund einer von Waldschmidt selbst angelegten élteren Handliste. Eine Ergéinzung des
Schriftenverzeichnisses fiir die Jahre 1967 bis 1976, zusammengestellt von Lore Sander,
ist dem als Festschrift zum 80. Geburtstag Ernst Waldschmidts erschienenen, von Her-
bert Hartel edierten Band ,,Beitréige zur Indienforschung“ (Berlin 1977) beigegeben.

Ernst Waldschmidt gehorte, ebenso wie seine Gottinger Amtsvorgénger Theodor
Benfey, Franz Kielhorn und Hermann Oldenberg zu den Gelehrten, durch deren Le-
benswerk unsere Wissenschaft wie nur von ganz wenigen anderen gepréigt worden ist;
sein unmittelbarer Amtsvorgénger Emil Sieg, mit dem er noch viele Jahre freundschaft-
lich zusammenarbeitete, und der ihn, schon in hohem Alter, in den schweren Kriegsjah-
renim Amte vertreten hat, ist als Entzifferer des Tocharischen in die Gesclncl\le unserer

Die eil der bisher i des
Lebenswerks Waldschmidts hat Herbert Hartel in dem ihm zum 85. Geburtstag am
15. Juli 1982 i Band ,,Zur it von Werken der Hinayana-
Literatur* (S. 11-19) beigesteuert.

‘Waldschmidt hat bis ins hohe Alter aktivam lzben unserer Wissenschaft teilgenom-
men und zur i der indisch: i Literatur beij Die letzte
von ihm der Akademie der Wissenschaften in Gottingen vorgelegte Arbeit stammt aus
dem Jahre 1980. Das von ihm initiierte Projekt des ausfithrlichen Gesamtkatalogs aller
Sanskrithandschriften in der durch die vier Kgl. PreuBischen Turfan-Expeditionen nach
Deutschland gelangten sog. Turfan-Sammlung hat er bis zum Abschluf des finften
Bandes im Juli 1984 geleitet. Am 25. Februar 1985 ist Ernst Waldschmidt im Alter von
87 Jahren verschieden. Der Beitrag, den seine Gattin Rose-Leonore Waldschmidt
(1895-1988) iiber viele Jahrzehnte hinweg zum Gelingen seiner Arbeit geleistet hat, darf
an dieser Stelle nicht unerwihnt bleiben.

Es bedarf keiner besonderen Rechtfertigung, daB wir fir die Serie der Helmuth-
von-Glasenapp-Stiftung nun einen zweiten Band mit kleinen Schriften Waldschmidts
zusammengestellt haben, der sowohl eine Reihe von bisher nicht nachgedruckten élte-
ren Arbeiten Waldschmidts aus der Zeit vor 1967 und die meisten Aufsitze aus den bei-
den letzten Jahrzehnten seines Lebens sowie eine umfassende bibliographische Doku-
mentation seines Lebenswerks umfaft.




VI Vorwort der Herausgeber

Wir hoffen, daB es uns gelungen ist, mit dieser, von der Mitherausgeberin Petra Kief-
fer-Pilz zusammengestellten Bibliographie cinen hohen Grad von Vollstandigkeit er-
reicht zu haben. AuBer den beiden bereits erwhnten, nicht ganz vollstandigen Teilbi-
bliographien von Walter Clawiter (fur die Jahre bis 1966, erschienen 1967) und Lore
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S. 142-155 sind nicht reproduzierbar; jedoch fanden sich die Originalvorlagen im
NachlaB idt in der Ni i Staats- und Uni
Wir hoffen, durch diesen Band den Zugang zum Lebenswerk Ernst Waldschmidts zu
erleichtern und damit zugleich fiir die weitere Forschung auf den von ihm maBgeblich
ilgebi unserer Wit - der indisch-buddhi

Sander (1967~ 1976, erschienen 1977) war bisher noch eine
zeichnisses Ernst Waldschmidts in Lore Sander, ,,Ernst Waldschmidt (15. 7. 1897-
25. 2. 1985), A personal tribute”, Buddhist Studies Review 2, 1-2 (1985), S. 78f. zu-
génglich. Die hier vorgelegte Bibliographie enthalt — erstmals in der Serie der Kleinen
Schriften - iiber die Auflistung der Werke des Verfassers hinaus durch Angabe der Re-
zensionen und Buchanzeigen den Charakter einer umfassenden Dokumentation auch
ihrer Rezeption durch die Zeitgenossen. Ernst Waldschmidt hat mit der Stiftung des
quses HainbundstraBe 21 in Géttingen im Jahre 1957 auch seine Bibliothek dem In-
Seminar der Geors-August-Universitit in Gottingen geschenkt, und im
Jahre 1985 hat er noch selbst seine unverof i
der i Staats- und Uni ibli in Géttingen Es
waren die reichhaltigen an diesen beiden Stellen vorliegenden Unterlagen, die uns zu
dem Versuch einer so umfassenden Dokumentation ermutigt haben. Es stellte sich aber
heraus, daB weder die im Seminar noch die in der Staats- und Universitatsbibliothek
vorliegenden Materialien vollstandig waren. Sie konnten durch Angaben und Hinweise
erginzt werden, die wir der Hi i der Herren Bibli Dr. Hart-
mut-Ortwin Feistel sowie Prof. Dr. Herbert Hartel (beide in Berlin) verdanken. Weitere
Ergénzungen konnten anhand der zur Zeit verfugbaren Hilfsmittel in der hiesigen
Staats- und Universitatsbibliothek vorgenommen werden. Bei der Uberpriifung der
Richtigkeit der aus diesen Quellen stammenden Angaben waren Herr Dr. Jens-Uwe
Hartmann und Frau Junko Matsumura, M. A., behilflich.

In die Liste der Addenda et Corrigenda (S. 463) sind neben Druckfehlerberichti-
gungen auch Bemerkungen aufgcnommen worden, die sich in Ernst Waldschmidts jetzt
im Seminar fiir Indologie und in Gottingen i Hand-
exemplaren der hier nachgedruckten Beitrige fanden.

Das Register von P. Kieffer-Piilz, bei dessen Uberpriifung Frau Ute Hiisken und Frau
Junko Matsumura behilflich waren, wurde — hnlich wie das Register zu den ,, Ausge-
wahlten Kleinen Schriften” von Helmuth von Glasenapp (Glasenapp-Stiftun,

Band 18) - als G ister der Namen, i und Termini ange-
legt. Besondere Register sind im Beitrag Nr. 11 enthalten, namlich ein Pada-Verzeichnis
(S. 126-128), ichnis (S. 129-136), A ichnis (S. 136-140)

sowie ein alphabetisches Verzeichnis der Ragas und Ragins (S. 140); die dort enthalte-
nen Eintrége sind im Gesamtregister nicht wiederholt.

Da die den im Original aufgrund eines auch fur
andere Bande giltigen Beschlusses des Stiftungsrats in den ,,Kleinen Schriften® nicht
reproduziert werden, ist die Bemerkung in Anm. 1, Zeile 5-6 auf S. 37 im vorliegenden
Band nicht verifizierbar.

Einwandfreie Vorlagen fir den Nachdruck wurden dem Verlag aus den Bestanden
der Bibliothek unseres Seminars und aus eigenen Bibliotheksbestanden der Herausge-
ber zur Verfugung gestellt; nur fiir den Beitrag Nr. 23 war leider keine cinwandfreie Vor-
lage greifbar, woraus sich die Méngel der Reproduktion dieses Beitrages erkliren. Die
in der Erstausgabe des Beitrages Nr. 11 enthaltenen Vorlagen fir die Tafeln auf den

schen Literatur, und zwar sowohl der Texte der Turfan-Sammlung wie der Geschichte
und i des frithen istit Kanons, sowie auch der indischen Kunst-
geschichte — ein niitzliches Hilfsmittel geschaffen zu haben.

Gottingen, 15. Juli 1988 Heinz Bechert/Petra Kieffer-Piilz
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Bibli ie Ernst Wal i

Hier sind alle verofFentlichten Schriften von Ernst Waldschmidt in der chronologischen Reihen-
folge ihres Erscheinens angefhrt. Mehrteilige Werke, Serien und Nachdrucke sowie deren Rezen-
sionen und Buchanzeigen erscheinen an der Stelle, an der der zuerst verdffentlichte Teil oder Band
z¢itlich einzureihen ist. An den Stellen, an denen die anderen Teile oder Bande zeitlich einzuord-
nen sind, wird der Titel nur in Kurzform angegeben und auf die Stelle verwiesen, an der das kom-
plette Werk aufgefiihrt ist. hiervon sind die aus den
(Bibl. A 58) und das ,Sanskrit-Worterbuch der buddhistischen Texte aus den Turfan-Funden®
(Bibl. A 117). Zwischen i igen wird nicht i

Bei Publikationen, die im vorliegenden Band (KISchr) abgedruckt oder bereits in ,Von Ceylon
bis Turfan® (CT) veroffentlicht wurden, ist dies am SchluB der bibliographischen Angabe ver-
merkt. Diese Angabe sowie samtliche anderen zusatzlichen Bemerkungen, Verweise usw. sind in
eckige Klammern gesetzt. Publikationen, die nicht uberpruft werden konnten, sonder nach ande-
fen Quellen zitiert werden, sind durch einen Asterisk gekennzeichnet.

A. Monographien und Aufsitze

1925

1. Gandhara, Kutscha, Turfan. Eine Einfithrung in die frihmittelalterliche Kunst Zen-
tralasiens, Leipzig: Klinkhardt & Biermann 1925, 115 S., 66 Tafeln.

Rezensionen:

* L. Adam, Photographische Chronik, Halle, 20 (1927), S. 41.

Ludwig Bachhofer, ZB 7 (1926), S. 117-118.

Beenken, Zeitschrift fiir Biicherfreunde, Beiblatt, N.F. 20 (1928), Sp. 41.

K. Haushofer, Zeitschrift fiir Geopolitik 3 (1926), S. 727.

Wolfgang Lentz, DLZ 46 (1925), Sp. 2533-2540.

Alfred MaaB, Baessler-Archiv 10 (1926), S. 62-63.

Valentin Miiller, Gnomon 2 (1926), S. 712-717.

Wilhelm Printz, ZDMG 80 (1926), S. 350-351.

Ludwig Volkmann, Literarisches Beiblatt der Zeitschrift des Deutschen Vereins
fir Buchwesen und Schrifttum, 3, 3/4 (1926), S. 11.

Friedrich Weller, Asia Major 6 (1930, S. 458.

Kunst in

2. isti » Der Cicerone 17 (1925), S.
621-636, 7 Tafeln.
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Kunst in Chinesisch

kistan*, Der Cicerone 17 (1925),

,Die ;Tocharische* Epoche der Kunst von Kutscha (Ostturkistan)®, Der Cicerone
17 (1925), S. 879-900, 8 Tafeln.

,Die uigurisch<hinesische Epoche in der Kunst der Oase von Turfan*, Der Cice-
rone 17 (1925), S. 1023-1042, 8 Tafeln.

1926

Bruchstiicke des Bhik der Sarva Mit ciner D:
der Uberli des Bhiksuni-Prati in den Schulen, Leipzig:
Deutsche Morgenlandische Gesellschaft 1926 (KST, 3; zugleich Diss. phil. Berlin
1926), VI, 187 S.

Nachdruck: Wiesbaden: Steiner 1979 (MIAKPh, 2), S. 1-191.

Rezensionen:

Jules Bloch, Revue Critique d’Histoire et de Littérature 61, N.S. 94 (1927),
S. 322-323.

Georg Buddruss, ZDMG 132 (1982), S. 225-226.

M. Hahn, Zentralasiatische Studien 16 (1982), S. 477-478.

J. B. Katz, JRAS 1982, S. 194-195.

Sten Konow, DLZ 48 (1927), Sp. 1406-1408.

E Lessing, OAZ, N.F. 6 (1930), S. 215-216.

David Seyfort-Ruegg, JAOS 103 (1983), S. 651-652.

M. Walleser, ZB 8 (1928), S. 247.

M. Winternitz, OLZ 30 (1927), S. 714-716.

(und Wolfgang Lentz), “A Chinese Manichaean Hymnal from Tun-Huang”, JRAS
1926, S. 116-122.

. (und Wolfgang Lentz), “A Chinese Manichacan Hymnal from Tun-Huang: Addi-

tions and Corrections”, JRAS 1926, S. 298-299.

(und Wolfgang Lentz), Die Stellung Jesu im Manichaismus, Berlin: Akademie der
Wissenschaften 1926 (APAW, Phil-hist. KI. 1926, 4), 131 S.

Rezensionen:

Anonym, DLZ 47 (1926), Sp. 1620.

Anton Baumstark, DLZ 49 (1928), Sp. 319-326.

H. S. Nyberg, Le Monde Oriental 23 (1929), S. 354-373.

Paul Pelliot, TP 25 (1928), S. 426-435.

E. Peterson, ,Jesus bei den i ', i Li i 53,
Nr. 11 (1928), S. 241-250.

M. Reu, Kirchliche Zeitschrift 51 (1927), S. 325-326.

J. C. Tavadia, ,Iranian Researches by European Scholars — V, Journal of the
K. R. Cama Oriental Institute 27 (1935), S. 127.
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O. G. von Wesendonk, ,Jesus und der Manichdismus“, OLZ 30 (1927), Sp.
221-227.

»Die Neuaufstellung der ;Turfanfunde‘ im Museum fiir Vélkerkunde zu Berlin“,
Kunst und Kiinstler 24 (1926), S. 301-307.

1927

. (und Wolfgang Lentz), ,.Die Stellung Jesu im Manichaismus*, Forschungen und

Fortschritte 3 (1927), S. 19-20.

1928

 Religiose u der Christen und Mani-
chaer in Ostturkistan®, "beutsche Forschung 5 (1928), S. 68-99. [Auch in: CT,
S.1-26).

in
T. VI: Neue Bildwerke 11, mit cinem Beitrag tber die Darstellungen und den Stil
der Wandgemilde aus Qyzil bei Kutscha (mit Albert von Le Coq), Berlin: Reimer
1928, 90 S., 33 Tafeln, Abbildungen;
T. VI Neue Bildwerke IIl, Berlin: Reimer 1933, 80 S., 3 und 34 Tafeln

isse der Kgl. PreuBischen Turf

*Graz: A

Druck- und 1975.

Rezensionen zu T. VI:

Thomas Arnold, The Burlington Magazin 54, Nr. 310 (1929), S. 39-40.

Jarl Charpentier, BSOS 5 (1928-30), S. 396-400.

Franklin Edgerton, JAOS 49 (1929), S. 62-64.

Wilhelm Geiger, OLZ 32 (1929), Sp. 45-48.

René Grousset, Revue Historique 54, T. 162 (1929), S. 342.

Siegbert Hummel, Ethnologische Zeitschrift Zirich 1 (1975), S. 263-265 [zu
T. HI-VI].

Reinhold F. G. Miiller, Ethnologischer Anzeiger 2, 2. Teil (1929-1932),
S. -0).

Reinhold F. G. Miller, Mitteilungen zur Geschichte der Medizin und der Natur-
wissenschaften 27 (1928), S. 337.

Friedrich Weller, Asia Major 5 (1930), S. 267-274.

Rezensionen zu T. VIE

Franklin Edgerton, JAOS 53 (1933), S. 360-361.
Fr. Gelpke, DLZ 57 (1936), Sp. 480-484.
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1929

14. Die Legende vom Leben des Buddha. In Ausziigen aus den heiligen Texten. Aus
dem Sanskrit, Pali und Chinesischen iibersetzt und eingefiihrt, Berlin: Wegweiser-
Verlag 1929, 248 S., 21 Tafeln.

Nachdruck: Graz: Verlag fiir Sammler 1982, 266 S., 21 Tafeln.

Rezensionen:

G., Liiner Zeitung. GroBluner Volksblatt, Donnerstag 12.12.1929.

J. E. van Lohuizen - De Leeuw, EW., N.S. 32 (1982), S. 190-191.
Wilhelm Printz, ZDMG 84 (1930), S. 292.

W. Stede, OLZ 34 (1931), Sp. 263-264.

1930
15. (und Rose Leonore ), »,Das Ki Sid- und i 5 in:
Geschichte des Kunstgewerbes aller Zeiten und Volker, hrsg. von H. Th. Bossert,
Bd. 3, Berlin: Wasmuth 1930, S. 181-344, 10 Tafeln, zahlreiche Abbildungen.
Rezension:
Anonym, TP 28 (1931), S. 233.
16. ,lllustrations de la Krsna-lila“, Revue des Arts Asiatiques 6 (1930), S. 197-211, §
Tafeln.
17. Wi Monche in der i Hinayana-Kunst“, OAZ, N.F. 6
(1930), S. 3-9, 3 Tafeln. [Auch in: CT, S. 27-33].
Rezension:
Anonym, TP 28 (1931), S. 232.
18. i i in Indien, OAZ, N.F. 6 (1930), S.

»Die es i
265-277, 4 Tafeln. [Auch in: CT, S. 34-46].

19. ,,Albert von Le Coq* [Nachruf], Berliner Museen S1 (1930), S. 52-53. [Auch in:
KiSchr, S. 4-5].

20. ,,Albert von Le Cog* [Nachruf], OAZ, N.E. 6 (1930), S. 145-149, 1 Tafel.
21. ,Albert von Le Coq* [Nachruf], Atlantis 2 (1930), S. 382-384.

1932

N
N

. Bruchstiicke buddhistischer Sitras aus dem zentralasiatischen Sanskritkanon, I,
und im mit ihren bearbeitet, Leip-
zig: Deutsche Morgenlindische Gesellschaft 1932 (KST, H. 4), 249 S.

Nachdruck: Wiesbaden: Steiner 1979 (MIAKPh, 2), S. 193-445.
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Rezensionen:

Georg Buddruss, ZDMG 132 (1982), S. 225-226.

M. Hahn, Zentralasiatische Studien 16 (1982), S. 477-478.
J. B. Katz, JRAS 1982, S. 194-195.

Walter Liebenthal, OLZ 37 (1934), Sp. 327-329.

David Seyfort-Ruegg, JAOS 103 (1983), S. 651-652.

. Unter Mitarbeit von R. L. Waldschmidt
vollig neu gestaltet von Ernst Waldschmidt, I. Teil, Berlin: Wiirfel-Verlag 1932, 125
S., 95 Abbildungen.

Rezension:

Leonhard Adam, ,Buddhistische Kunst in Indien“, Deutsche Allgemeine Zei-
tung, 15.2.1933. ‘
.Die ik der Gandhara-Schule (Zu einigen des Mu-
seums fiir Volkerkunde)“, Berliner Museen 53 (1932), S. 1-9, 8 Abbildungen.

[Auch in: CT, S. 455-464].

. .Kustos und Professor Dr. Stonner* [Nachruf], Berliner Museen 53 (1932), S. 13.

1933

. (und Wolfgang Lentz), ,Manichaische Dogmatik aus chinesischen und iranischen

Texten, SPAW, Phil.-hist. KI1. 1933, S. 480-607, 2 Tafeln.

Rezensionen:

Prosper Alfaric, Revue de I'Histoire des Religions 113 (1936), S. 106-107.

Anonym, AO 12 (1934), S. 159.

E. Benveniste, JA 223 (1933), S. 124-126.

G. L. M. Clauson, JRAS 1935, S. 546-547.

W. Eltester, Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde
der lteren Kirche 32 (1933), S. 221.

A. Ghilain, Le Muséon 47 (1934), S. 179-180.

W. Henning, ,Zum zentralasiatischen Manichéismus* OLZ 37 (1934), Sp.
1-11.

J. C. Tavadia, ,Iranian Researches by European Scholars — V*, Journal of the
K. R. Cama Oriental Institute 27 (1935), S. 156.

T. VI, Berlin 1933, (Siche Nr. 13].

. ,,Buddhist Art in Central Asia with special reference to Buddhist Art in India and

Ceylon*, The Buddhist, N.S. 4 (1933), S. 21-22.

1934

. ,,Das Paritta. Eine magische Zeremonie der buddhistischen Priester auf Ceylon“,

Baessler-Archiv 17 (1934), S. 139-150, 8 Abbildungen. [Auch in: CT, S. 465-478]).
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30. ,,Damonen herrschen in Dorf und Flur. Gétter aus Urzeiten in Sidindien*, Die
Woche 36 (1934), H. 44, S. 1232-1234, Abbildungen.

1935

w

. (und Rose Leonore i und in Indien.
der Forschungsreise Dr. Waldschmldl, 1932-1934. Fiihrer durch die Ausstellung im
Staatlichen Museum fiir Vélkerkunde, Berlin, vom 6. Januar bis 31. Mérz 1935,
Berlin 1935, 31 S. [Auch in: KISchr, S. 49-77].

32. ,,Albert Griinwedel“ [Nachruf], OAZ, N.F. 11 (1935), S. 215-219. [Auch in: KISchr,
S. 6~10].

1936

33. ,,Der Bharhat-Stiipa“, Atlantis 8 (1936), S. 178-184.

34. ,Eine auf des $ilahara- Chittaraja
aus dem Jahre 1034 n. Chr.*, ZDMG 90 (1936), S. 265~297, 4 Tafeln. [Auch in: CT,
S. 47-79).

35. Uber dic SanskritVersion des Mahaparinirvanasitra®, ZDMG 90 (1936),
S. #35%-*36%

1939

36. ,,Beitrige zur Te des
[Auch in: CT, S. 80-119].

aparinirvanasiitra“, NAWG 1939, S. 55-94.

Rezension:
H. Hoffmann, OLZ 46 (1943), Sp. 139-140.

1941
37. ,Indien und seine britischen Beherrscher, Gottinger Universititsvortrige
(1939/41), Gottingen 1941, S. 54-90.
38. Of in ( indi 0.0. 0.J. (V i der
fiir den U i zu dem C 226), 3 S. [Die zeit-
liche Einordnung dieses Beitrags entspricht der in CT, S. 481].
1943
39. ,Heinrich Liiders* [Nachruf], Forschungen und Fortschritte 19 (1943), S. 250-252.

[Auch in: KiSchr, S, 11-13].

40.

41.

42.

43.

45.
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1944

Die Uberlicferung vom Lebensende des Buddha. Eine vergleichende Analyse des

irvanasitra und seiner T. I: Vorgangsgruppe I-1V;
T. 2: Vorgangsgruppe V-VII, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1944, 1948
(AAWG I1I 29, 30), 368 S.

Rezensionen zu T. 1:

J. Filliozat, JA 234 (1943-1945), . 368.
J. Rahder, Harvard Journal of Asiatic Studies 10 (1947), S. 227-229.

1948

.Wunderkrifte des Buddha. Eine Episode im Sanskrittext des Mahaparinirvanasi-
tra, NAWG 1948, S. 48-91. [Auch in: CT, S. 120-163].

Die Uberlieferung vom Lebensende des Buddha, T. 2, Gottingen 1948. [Siche
Nr. 40).

1949

Otto Strausz: Die indische Religion. Uberarbeitet von E. Waldschmidt, in: F. Babin-
ger u.a., Die Religionen der Erde, 2. Aufl. Miinchen: Miinchner Verlag 1949,
S. 87-131.

. H. Der Bearbeitet von E. in: F. Babinger

u.a., Die Religionen der Erde, 2. Aufl. Minchen: Minchner Verlag 1949,
S. 299-333.

1950

Geschichte des indischen Altertums, in: E. Waldschmidt, L. Alsdorf u.a., Ge-
schichte Asiens, Miinchen: Bruckmann 1950, S. 1-160.

Rezensionen [Auswahl]:

A. Attenhofer, Das Biicherblatt, 13.10.1950.

Fritz Bleiber, ,,Disproportioniert*, Wort und Wahrheit, 11.11.1950, S. 873 bis
874.

Klaus Bs1ling, ,,Asien riickt naher*, Tagesspiegel (Berlin), 26. 11.1950.

F. C. E., ,Geschichte Asiens, Nationalzeitung Basel, 2.9.1950.

Andre Eckardt, Universitas, H. 2 (1951), S. 207-208.

Otto Forst de Battaglia, Erasmus 4 (1951), Sp. 45-48.

H. Franke, Geschichte in Wissenschaft und Unterricht, Jg. 1, H. 8 (1950),
S. 508-510.

V. Gampert, ArchOr 22 (1954), S. 134-136.
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K. Glrenbech], AO 21 (1953), S. 153.

Robert Heine-Geldern, OLZ 53 (1958), Sp. 203-207.

W. Michalitschke, ,,Asien im Laufe der Jahrtausende®, Stddeutsche Zeitung
(Miinchen), 10. 10.1950.

H. Rau, Jahrbuch des Lindenmuseums, Stuttgart, N.E. 1 (1951), S. 249-251.

Erich Schmitt, Historische Zeitschrift 177 (1954), S. 158-161.

46. Das Mahaparinirvanasiitra. Tal in Sanskm und Tibetisch, verglichen mit dem Pali

47,

48.

49.

nebst einer U der im Vinaya der
stivadins. Auf Grund von Turfan-Handschrifien herausgegeben und bearbeitet,

: Der Sanskrit:fext im handschriftlichen Befund;

Textbearbeitung: Vorgang 1-32;

: Textbearbeitung Vorgang 33-51 (inbegriffen das Mahasudaréanasitra),
Akademic-Verlag 1950, 1951 (ADAW 1949, 1; 1950, 2.3), 524 S., 4 Abbil-
dungen.

Nachdruck: Kyoto: Rinsen Shoten 1986 (Rinsen Buddhist Text Series, 7).

Rezensionen:

André Bareau, Erasmus 4 (1951), Sp. 584-587 [zu T. 1-2].
Jules Bloch, BSL 47,2 (1951), S. 82-83 [zu T. 2].

Jlohn] Blrough], BSOAS 16 (1954), S. 421 [zu T. 1-3].
Franklin Edgerton, JAOS 72 (1952), S. 190193 [zu T. 1-3).
K. Glrénbech], AO 21 (1953), S. 156-157 [zu T. 1).

J. W. de Jong, OLZ 48 (1953), Sp. 178-180 [zu T. 1-3].

E. Lamotte, Le Muséon 63 (1950), S. 331-332 [zu T. 1].

E. Lamotte, Le Muséon 64 (1951), S. 365-366 [zu T. 2-3).
G. Patti, Orientalia, N.S. 23 (1954), S. 332-334 [zu T. 1-3].
*Vittore Pisani, Paideia 6 (1951), S. 266 [zu T. 1].

Vittore Pisani, Paideia 8 (1953), S. 141 [zu T. 2-3].

Louis Renou, BSL 46, 2 (1950, S. 51-53 [zu T. 1].

1951
Analyse des C iitra*, in: Beitrage zur indischen Philolo-
gie und Altertumskunde, Walther Schubring zum 70. Geburtstag dargebracht von
der deutschen Indologie, Hamburg: Cram, de Gruyter & Co 1951 (ANISt 7), .
84-122. [Auch in: CT, S. 164-202].

Rezension:

Viittore] P [isani], Paideia 7 (1952), S. 415.

Emil Sieg (1866-1951)* [Nachruf], ZDMG 101 (1951), S. 18-28, 1 Tafel. [Auch in:
KISchr, S. 14-24).

Das Mahaparinirvanasitra, T. 11, 111, Berlin 1951. [Siche Nr. 46).
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1952

50. Das Catusparisatsitra. Eine kanonische Lehrschrift tiber die Begriindung der
buddhistischen Gemeinde. Text in Sanskrit und Tibetisch, verglichen mit dem Pali
nebst ciner U der im Vinaya der Milasarva-

stivadins. Auf Grund von Turfan-Handschriften herausgegeben und bearbeitet.

T I: Der Sanskrit-Text im handschriftlichen Befund;

T. II: Textbearbeitung: Vorgang 1-21;

T. III: Textbearbeitung: Vorgang 22-28,

Berlin: Akademie Verlag 1952, 1957, 1962 (ADAW 1952, 2; 1956, 1I; 1960, 1), 461 S.

Rezensionen:

Oscar Botto, EW, N.S. 12 (1961), S. 272-273 [zu T. 2).

Jjohn] Blrough], BSOAS 22 (1959), S. 191-192 [zu T. 1-2].
Franklin Edgerton, Language 39 (1963), S. 489-493 [zu T. 2-3].
E. Frauwallner, WZKSO 6 (1962), S. 179 [zu T. 3].

J. Gonda, Oriens 17 (1964), S. 279-280 [zu T. 3].

M. Mayrho fer, Orientalia, N.S. 32 (1963), S. 517518 [zu T. 3].
Armand Minard, BSL 54,2 (1959), S. 72-73, Nr. 33 [zu T. 1).
G. Patti, Orientalia, N.S. 31 (1962), S. 284 [zu T. 1-2].

Vittore Pisani, Paideia 8 (1953), S. 321 [zu T. 1].

Pavel Poucha, ArchOr 23 (1955), S. 275-276 [zu T. 1].

Louis Renou, OLZ 54 (1959), Sp. 620-621 [zu T. 2].

Louis Renou, OLZ 58 (1963), Sp. 64-65 [zu T. 3].

51. ,Zur Sronakotikarna-Legende®, NAWG 1952, S. 129-151, 1 Tafel, 8 Fig. [Auch in:
CT, S. 203-225].

1953

52. ,Indien in vedischer und frihbuddhistischer Zeit, in: Historia Mundi, Bd. 2,
Bern/Miinchen: Francke 1953, S. 499-564.
53. Grofer historischer Weltatlas, hrsg. vom Bayerischen Schulbuch-Verlag [mit Beitré-

gen von Ernst Waldschmidt zu Teil 1: Vorgeschichte und Altertum und zu Teil 3:
Neuzeit], : Bayerischer Verlag 1953, 1957.

54. Das Mahavadanasiitra. Ein kanonischer Text iiber die sicben letzten Buddhas.
Sanskrit, verglichen mit dem Pali nebst einer Analyse der in chinesischer Uberset-
zung iberlieferten Parallelversionen. Auf Grund von Turfan-Handschriften heraus-
gegeben.

T. I Einfi und itText im iftlichen Befund;
T. 2: Textbearbeitung,
Berlin: Akademie-Verlag 1953, 1956 (ADAW 1952,8; 1954,3), 199 .

Rezensionen:
W. Baruch, OLZ 49 (1954), Sp. 358-361 [zu T. 1].
Heinz Bechert, OLZ 54 (1959), Sp. 62-65 [zu T. 2).
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Jfohn] Blrough|, BSOAS 16 (1954), S. 421 [zu T. 1).
Franklin Edgerton, JAOS 77 (1957), S. 227-232 [zu T. 1-2].
Jan Gonda, Erasmus 12 (1959), Sp. 28-29 [zu T. 1-2].
Armand Minard, BSL 54,2 (1959), S. 72-73 [zu T. 2].

1954

. Heinrich Liders: Beobachtungen iiber die Sprache des buddhistischen Urkanons.

Aus dem NachlaB herausgegeben von Ernst Waldschmidt, Berlin: Akademie-Verlag
1954 (ADAW 1952,10), 196 S., 1 Tafel.

Rezensionen:

Vittore Pisani, Paideia 10 (1955), S. 63.
Vittore Pisani, OLZ 50 (1955), Sp. 403-404.
D. Seyfort Ruegg, JA 243 (1955), S. 260-264.

. .Zum ersten buddhistischen Konzil in Rajagrha. (Sanskrit-Bruchstiicke aus dem

Bericht der astivadil , in: Asiatica. Festschrift Friedrich Wel-
ler, Leipzig: Harrassowitz 1954, S. 817-828. [Auch in: CT, S. 226-237].

. Bericht iber eine Studienreise nach Indien und Ceylon im Januar/Februar 1954,

Gottingen 1954, 23 S. [Maschinenschriftl. Vervielf4ltigung].

1955

. Sanskrittexte aus den Turfanfunden, I-X, hrsg. von Ernst Waldschmidt: I-IX, Ber-

lin: Akademie-Verlag 1955-1968 (Deutsche Akademie der Wissenschaften zu Ber-
lin. Institut fir Orientforschung); X, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht
1965-1968 (AAWG 54). [Da E. diese Serie nur hat, ist
hier auf die Angabe der Einzeltitel und Rezensionen verzichtet worden].

. »Die Einleitung des Sangitisiitra*, ZDMG 105 (1955), S. 298-318. [Auch in: CT,

S. 258-278).
. Sigiriya und seine Gemalde®, ZDMG 105 (1955), S. *60°-*61*.

. ,,Zu einigen Bilinguen aus den Turfan-Funden®, NAWG 1955, S. 1-20. [Auch in:

CT, S. 238-257).
vgl. L. Alsdorf, .,
rinirvanasitra®, i

emerkungen zu einem metrischen Fragment des Mahapa-
Kleine Schriften, Wiesbaden 1974, S. 266-269.

1956

. ,Ein Fragment des Samyuktagama aus den ;Turfan-Funden‘ (M 476)%, NAWG

1956, S. 45-53, 1 Tafel. [Auch in: CT, S. 279-287).

67.
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., Das Upasenasiitra, ein Zauber gegen
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. “A Fragment from the Samyuktagama found in Chinese-Turkestan (,Turfan“)”

Adyar Library Bulletin 20 (1956), S. 213-228, | Tafel. [Auch in: KiSchr,
S.156-172).

Empfehlungen fur die Behandlung der indischen Geschichte in den deutschen

ichtsbil ,in it mit L. Alsdorf und E. Waldschmidt
gestaltet von Herbert Hartel, in: Jahrbuch fir G i
1956, S. 9-35.

. ,Nachruf auf Frederick William Thomas*, Jahrbuch der Deutschen Akademie der

Wissenschaften zu Berlin 1956, S. 525-526. [Auch in: KISchr, S. 25-26].

. Das Mahavadanasitra, T. 2, Berlin 1956. [Siehe Nr. 54].

1957

ifizi einer i idal T aus den i
ZDMG 107 (1957), S. 372-401, 2 Tafeln. [Auch in: CT, S. 288-317].

. ,Siitra 25 of the Nidanasamyukta®, BSOAS 20 (1957), S. 569-579, 1 Tafel. [Auch

in: CT, S. 318-328).

aus dem Sam ,
NAWG 1957, S. 27-44, 2 Tafeln. [Auch in: CT, S. 329-346].

. Das Catusparisatsiitra, T. II, Berlin 1957. [Siehe Nr. 50].
. GroRer historischer Weltatlas, T. 3, Miinchen 1957. [Siehe Nr. 53].

1958
. ,Ein zweites Dasabalasiitra®, MIO 6 (1958), S. 382-405, 1 Tafel. [Auch in: CT,
S. 347-370].
1959
Chinesi i in Sin-kiang (ChinesischTurkistan)*,

OLZ 54 (1959), Sp. 229-242. [Auch in: KISchr, S. 173-179].

. Kleine Brahmi-Schriftrolle”, NAWG 1959, S. 1-25, 2 Tafeln. [Auch in: CT,

S.371-395).

“The Upasenasitra. A Charm against Snake-Bites from the Samyuktagama”, in:
JAanamuktavali. Commemoration Volume in Honour of Johannes Nobel, ed. by
Claus Vogel, New Delhi: International Academy of Indian Culture 1959 (Sarasvati-
Vihara Series, 38), S. 234-253, 1 Tafel. [Auch in: KiSchr, S. 180-200).

. ,,Sir John Marshall (1876-1958) [Nachruf], ZDMG 109 (1959), S. 16-25, 1 Tafel.

[Auch in: KiSchr, S. 27-36).
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. “A Contribution to Ragamala

. Der Buddha preist die Verehrungswiirdigkeit seiner Reliquien®,

. »Richard Pischel zum Gedichtnis* [Nachruf zum 50. Todestag], ZDMG 109

(1959), S. 26-30, 1 Tafel. [Auch in: KISchr, S. 37-41).

in Essen-Bredeney, 13.-15. Juli 1959, ZDMG 109
(1959), S. e15e_vi6e,
1960
Tagung 1959. der in Essen-

Bredeney, Villa Hilgel, 13.-15. Juli 1959, hrss. von Ernst Waldschmidt, Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1960, 292 S., 6 FarbTafeln, 98 Abbildungen, 1 Portrat.

Rezensionen:
Gleorge] R[edar]d, Kratylos 7 (1962), S. 100-101.
Walter Ruben und Thomas Silberstein, DLZ 83 (1962), Sp. 979-980.

Ein der i in Essen-Bredeney, Villa
H(Igel“ Indo-Asia 2 (1960), S. 78-79.

. Indische Kunst. Eine Wiirdigung (Ausziige aus der Eroffnungsansprache der In-

dologischen Arbeitstagung, Essen, 1959)*, in: Indien 1960, hrsg. von der Indischen
Botschaft Bonn, Bonn o.J., S. 145-155.

,Die Erleuchtung des Buddha®, in: Indogermanica. Festschrift fir Wolfgang
Krause, Heidelberg: Winter 1960, S. 214-229, [Auch in: CT, S. 396-411].

. ,,Religidse Kunst in Indien®, in: Die Religion in Geschichte und Gegenwart, Bd. 4,

3. Aufl. Tiibingen: Mohr 1960, Sp. 140-143, Taf. 40-41.

“The Enlightenment of the Buddha”, The Buddhist 31 (1960), S. 19-23. [Verkilrzte,
englische Version von Nr. 82].

, in: Munshi
Volume, ed. J. H. Dave u.a., Bombay: Bharatiya Vidya Bhavan 1963 (Bharatiya Vi-
dya20-21, 1960-1961), S. 278-302. [Uberarbeitete, deutsche Version siche Nr. 116).

Rezension:
H. Powers, of Indian ala Painting”, JAOS 100
(1980), S. 473-493. i Ragamild-Binden].
1961

. »Uber ein der Turfan-Handschrift TM 361 falschlich zugeteiltes Sanskritfrag-

ment*, Ural-Altaische Jahrbiicher 33 (1961), S. 199-203. [Auch in: CT, S. 412-416].

NAWG 1961, S.
375-385, 2 Tafeln. [Auch in: CT, S. 417-427].

88. Gora, ein Roman Rabindranath Tagores. Deutsches Theater in Gottingen, Pro-

grammheft zu: R. Tagore, Das Postamt, 7. Mai 1961, S. 2-4, 6.

96.1 i il aus den
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1962

89. ,,Londoner Entsprechungen zu einer Berliner Serie musikinspirierter indischer Mi-
niaturen“, NAWG 1962, S. 175-201, 15 Tafeln. [Auch in: CT, S. 428-454].

Rezension:
H. Powers, “Illustrated Inventories of Indian Ragamala Painting“, JAOS 100
(1980), S. 473-493. zu Ra; ala-Binden]

90. Das Catusparisatsutra, T. 111, Berlin 1962. [Siche Nr. 50].

1963 .

91. H. Liders (Ed.), Bharhut revised and by E. Wald-
schmidt, in with M. A. o Governm. Epigra-
phist for India 1963 (CII 2,2), XXXVIIL, 201 S., 48 Tafeln.

92. Faksimile-Wi von aus den Berliner Turfanfunden,

I: Handschriften zu fiinf Sttras des Dirghﬁgamz. Unter Mitarbeit von W. Clawiter,
D. i und R. L. hrsg. von E. The Hague:
Mouton 1963 (Indo-Iranian Facsimiles Series, 1), 59 S., 176 Tafeln.

Rezensionen:

M. I. Dresden, JAOS 86 (1966), S. 430.

J. Gonda, I1J 9 (1966), S. 73.

F. R. Hamm, ZDMG 120 (1970), S. 399-400.

Bernard Pauly, Oricns 18-19 (1965-1966), S. 463-464.
Ulrich Schneider, OLZ 60 (1965), Sp. 390-391.

G. Tucci, EW, N.S. 20 (1970), S. 490.

93. ,,Die Kultur Indiens*, in: Die Kulturen der asiatischen GroBreiche und RuBlands,

hrsg. im Aufirag der Wiesbadener Goethe-Gesellschaft von Albert Schacfer, Stutt-
gart: Kohlhammer 1963, S. 51-68.

94. “The Influence of Buddhism on German Philosophy and Poetry”, University of

Ceylon Review 21 (1963), S. 1-13. [Auch in: KISchr, S. 432-444].

1964

95. ,Reste von Devadatta-Episoden aus dem Vinaya der Sarvastivadins“, ZDMG 113

(1964), S. 552-558, 2 Tafeln. [Auch in: KISchr, S. 201-209].

1965

T. 1, unter Mitarbeit von Walter
Clawiter und Lore Holzmann hrsg. und mit einer Einleitung versehen von Emnst
‘Waldschmidt, Wiesbaden: Steiner 1965 (VOHD 10,1), XXXV, 368 S., 43 Tafeln.
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Rezensionen:

M. 1. Dresden, JAOS 88 (1968), S. 562-563.

1. Filliozat, JA 255 (1967), S. 432-433.

Gustav Glaesser, EW, N.S. 17 (1967), S. 325-327.

J. W. de Jong, OLZ 62 (1967), Sp. 498-499.

V. Pisani, Paideia 20 (1965), S. 298-299.

Dieter Schlingloff, ZDMG 116 (1966), S. 419-425.

J. C. Wright, BSOAS 32 (1969), S. 626-627 [zu T. 1 und 2].
Akira Yuyama, I1J 12 (1970), S. 266-269.
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Kusumadutam
Metrum: Mandakranta

prechami tvam kusumaracane gandhasaurabhyamale
dautyam hartum smaranaghatitam dhanyavadam bharan me /
gantavyas te nagaravidito dhimatam uttamarnga

Jato vamée vijayavacanat praptakalyananmni

vidvan yo me gurur api sakha viddhi so §itivarsah /

3caryasya pravisa bhavanam tasya patniprasistam
gadhagrantham vada sumadhuram prapya vijiam pathantam //

Unam tvam asi $aranam buddhidharapayodas
§ca 3 car sankah

akanksamo hrdi tava hitam tena coccair hvayamo

ivec chrima jayatu jayavan varsananasatani //

Gedicht vom Blumenboten

Ich bitte dich, Blumengewinde, Kranz von Duft und Wohlgeruch,
eine Botschaft zu iiberbringen, die in (herzlichem) Gedenken verfafit
ist und meinen Gliickwunsch in sich tragt. Geh zu dem stadtbekannten
Oberhaupte der Klugen, dem Entzifferer der Sprache von Agni (Tocha-
risch A) und Durchdringer des Dialektes von Kuci (Tocharisch B).

Geboren ist er in dem Geschlechte, das von dem Worte ,Sieg* einen
gliickbedeutenden Namen erhalten hat. Wisse, dieser Weise, der mein
Lehrer und Freund ist, wird (heute) achtzig Jahre alt! Tritt ein in die
Wohnung dieses Meisters, wo die Gattin befiehlt, und sprich, angekom-
men, zu dem in Biichern vergrabenen, lesenden Gelehrten, in siilen
Ténen:

Du bist die Zuflucht der nach Wissen Diirstenden, die Wolke, welche
die Strome des Verstehens ergie@t, voll Scharfsinn, (ein Mann,) der
mit geschicktem Verstand, in eleganter Weise Zweifel 16st! Von Herzen
wiinschen wir dir Wohlergehen und rufen darum laut:

(Hoch) leben moge der Erlauchte, siegen mége der Sieghafte durch
viele hundert Jahre!



ALBERT VON LE COQ t

Am Ostermontag (21. April 1930) starb im Alter von 69 Jahren Professor Dr. h. c. Albert von Le Coq,
Direktor i. R. der friheren Indischen Ab(ell\mg des Museums fiir Volkerkunde. Mi| ihm ist einer
der im In- und Auslande n Forscher, der
durch seie Expeditionen nach Osllnrklslan (Turlan) und \icle Publiatonen den Namen der von
m geleiteten Sammlungen w
Von Le Cogs Lebensweg ist cht d:v iibliche glz“: eines Beamten. Am 3. September 1360 wurde
er zu Berlin als Spro eines alten und Sohn eines geboren. Er
besuchte das Berliner Franzosische Gymnasium bis zur Obertertia und das Gymnasium zu Darmstadt bis
zur Prima. Da er das Darmstadter Gymnasium wegen Teilnahme an einer verbotenen Verbindung
verlassen mubte, brachte er seine Schulbildung nicht zum AbschluB. Von 1881 bis 1887 ging er zur
kaufmannischen Ausbildung nach London und Amerika. In Louisville widmete er sich dem medi-
zinischen Studium, das er mit einem amerikanischen Diplom versehen beendete. Nach Deutschland
ruriickgekehrt, trat er in die Firma von A.Le Coq, Darmstadt, als Teilhaber cin. 1000 verkaufte
er das Geschift, entsagte dem wenig geliebten Kaufmannsberuf und siedclte nach Berlin iiber.

Jetet erst, mit 40 Jahren, begann A. von Le Cogs wissenschaftliche Laufbahn. Lange hatte
als ersehntes Ziel vorgeschwebt. Sommer 1900 trat er als Volontar in die damalige Akanisch.
Ozeanische Abteilung des Museums fiir Valkerkunde ein. Gleichzeitig nahm er das Studium des
Arabischen, Tiirkischen und Persischen am Ser fiir Orientalische Sprachen auf. 1901/1902 be-
gleitete er von Luschan nach Zendschirli. Hier sammelte er kurdische Texte, die er 1003 herausgab.
Herbst 1902 trat er dann in die indische Abteilung iiber und machte sich nach Prof. Foys Tode an
die Bearbeitung der tiirkisch-manichéischen Texle aus den Funden der ersten Turfan-Ex
Januar 1904 vermittelte er den Ankauf der Leitnerschen Skulpturensammlung, dem das Museum i
Vélkerkunde seinen mupmhm an mdvschcr Plastik verdankt. Herbst 1004 wurde er vom Turfan-
Comité mit der zweiten Expedition nach Ostturkistan betraut, auf der ihn der hervorragende tech-
nische Gehilfe aller Expeditionen, err Bartus, begleitete. Dezember 1005 traf Prof. Griinwedel in
Turkistan ein. Von da ab rechnet man die dritte Expedition. A.von Le Coq arbeitete mit Griinwedel
zusammen noch bis Juli 1906. Dann mufte er Turkistan wegen Erkrankung verlassen. Der Riick-
weg_fiihrte ihn iiber die schwierigen Karakorumpsse nach Indien. Januar 1907 traf er wieder in
Berlinein. Eine weitere Expedition nach Ostturkistan (die vierte undletzteder deutschen) unternahm

von Le Coq von Marz 1913 bis Mirz 1014, Dic letzten Kisten mit Fundobjekten rollten kurz vor
Beginn des Weltkrieges tiber die russisch-deutsche Grenze.

Uber die Bedeutung und den Unmifang der > Turfanfunde branchen heute keine Worte mebr verloren
2u werden. Das Museum fiir Vélkerkunde legt mit seiner grofien Ausstellung dafiir Zeugnis ab. Der
heutige monumentale Eindruck der Sammlung aber kann mit Recht das Werk von Le Cogs genannt
werden. Von Le Coq war es, der sich immer wieder mit ganser Energie fiir seine Funde ins Zeug
legte und allen Widerstinden und finanziellen Schwierigkeiten zum Trotz seine Pline durchzusetzen
verstand. Als schonsten Lohn konute er 1928 die Vollendung des letzten Teiles der Ausstellung
im Ubergang vom Museum fiir Vélkerkunde | nach 11 erleben

Die Durchfiihrung der Expeditionen und die Aufstellung ihrer Ergebnisse erschopiten A. von Le Cogs

ke

Arbeitskraft nicht. DieJahre 1907 bis 1030 waren fiir ihn, nehen aller praktischen Tatigkeit, cine Zeit

Pr ivitit. Auf der einen Seite sehen wir ihn als Turkologen
dabei, die tiirkisch-manichai Texte aus den Ti In zahlreichen
i i und der i Akademie der Wi sind seine

Arbeiten niedergelegt. Erwihnt seien davon die Manichaica I—Ill (1911~
des manichaischen Laienbeichtspiegels nach englischen und deutschen Man
der anderen Seite stehen seine der archii isse: Chotscho
(Berlin 1913) und »Die buddhistische Spitantike in Mittelasien (0 Bde. Berlin 1922—1928). Darum
herum rankt sich eine stattliche Anzahl von Arbeiten zur Ethnologie und Archaologie Ostturkistans
(darunter: Volkskundliches aus Ostturkistan, Berlin 1916; Bilderatlas zur Kunst- und Kulturgeschichte
Mittelasiens, Berlin 1925) und zwei populire Reisewerke (1926 und 1928). Viel Aufsehen erregte
seine These von der Abung.gkm der chmzs\sd\en Kum von aniker Beelnllnssung (-Auf Helas'
Spuren in O Die: sein

wurde er nicht miide und hat elfng dazu hzlgeiragcn, “Gen Wahn ciner fsolferten Ent
chinesischen Kunst zu zerstoren.

Unter Aufopferung seiner Gesundheit und seines Vermogens hat von Le Coq den Staatlichen
Museen gedient. Bis zur Rilckkehr von seiner letzten Reise 1914 hat er ihnen nur als Volontir oder
gering besoldeter wissenschaftlicher Hilfsarbeiter angehtrt. Am 1. April 1914 wurde er dann Direk-
torialassistent (Kustos). Neun Jahre spiter, am 26. April 1923, verlieh man ihm die Amtsbezeichnung
Direktor und betraute ihn mit der Leitung der Indischen Abteilung. Am 1. Oktober 1025 hatte er
das pensionspflichtige Alter erreicht. Leider geriet er durch den Cingelretenen Wlhrungsvtrhll und
bei einer wegen seines geringen Dienstalters nur niedrigen Pension in lle Schwierigkeiten.
Darum arbeitete er im Werkvertrag weiter an der Aufstellung seiner Funde.und antermahm nach
deren Beendigung in amtlichem Auftrag eine zusammenfassende Darstellung der Ergebnisse, die als
Handbuch der Staatlichen Museen erscheinen soll. Das Manuskript vollendete er wenige Tage vor
seinem letzten, zum Tode filhrenden Krankheitsanfall.

Dem Wissenschaftler und Forscher A. von Le Coq sind viele Ehrungen des [n- und Auslandes zuteil
geworden. Sommer 1909 promovierte ihn die Universitit Kiel zum Dr. phil. Am 31. Mérz 1013
erhiclt er den Professortitel. Ihre Ehrenmitgliedschaft verlich ihm cine grofle Anzahl von wissen
schaftlichen Gesellschaften.

Zur Wirdigung der wissenschaftlichen Bedeutung A. von Le Cogs ist hier nicht der Raum. Auch
der Mensch als solcher kann nicht gewertet werden. Wer den humorvollen, feinsinnigen und liebens-
wiirdigen Mann kennenlernte, wurde von seiner Personlichkeit gefangen genommen. Bei aller
Lebensfreude bestimmte aber ein tiefer Ernst seine mit Zahigkeit durchgefahrten Handlungen. Wer
das Mab seiner Tatkrat und Aufopferungsfihigkeit kennenlernen will, der lese, wie von Le Coq —
selbst kaum genesen — 1006 seinem englischen Reiscbegleiter Captain Sherer im
KarakorumpaB das Leben rettete. Der englische Johanniterorden ehrte ihn dafi
2uvor und nie seither verliehene in Gold gepragte Medaille  For Service in the Cause of Humanity. .

und seine Ausgabe
skripten (1910 1011). Auf

lung der
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Albert Griinwedel .

Am 7. November 1935 brachten die Tageszeitungen die Nachricht vom Tode
Albert Griinwedels, des friiheren Direktors der Siidasiatischen (Indischen) Ab-
teilung am Berliner Museum fir Volkerkunde. In seiner bayrischen Heimat, in
Lenggries bei Tolz, wo er seit 1923 lebte, ist er im 8o. Lebensjahr gestorben,

Mit ihm ist ein Mann von uns gegangen, der lange Zeit hindurch auf dem
Gebiete der indischen und zentralasiatischen Archologie fibrend war. Weit be-
riihmt geworden ist er mit seinem Helfer von Le Coq als Anreger und Leiter der
deutschen »Turfan-Expeditionens.

Am 31. Juli 1856 als Sohn des Kunstmalers Karl Griinwedel in Miinchen ge-
boren, hat Albert Grinwedel vom Vater eine groBe seichnerische Begabung geerbt.

Man sieht das noch an den ichen Skizzen und welche seine
Verdfientlichungen enthalten. Diese kiinstlerische Veranlagung veranlaBt den
Vater auch, den jungen Gri 1875, nach auf

die Akademie der bildenden Kiinste in Miinchen zu schicken. Der Sohn findet
jedoch in dieser Tatigkeit keine dauernde Befriedigung. Durch eifriges Lesen von
Ubersetzungsmemm angeregt, fiihlt er sich immer stirker zur Beschiftigung
mit So kommt es, daB er 1876 die
Universitat Miinchen bezieht, entschlossen, Orientalistik zu studieren. Erwird ins-
besondere Schiiler der Professoren Ernst Kuhn und Trumpp und betreibt Sanskrit,
Pali, Avestisch und indische Religionsgeschichte. Er pflegt daneben aber auch das
ihm seit seiner Mii lieb Studium der antiken
Literatur und Kunst. Am 25. Mai 1881 promoviert er in Miinchen mit einer Her-
ausgabe des 6. Buches der Rapasi nach sis i Palm-
blattmanuskripten.

Um diese Zeit wird der sVater des Berliner Museums fiir Volkerkundes,
Adolf Bastian, damals Direktor bei den Konigl. Museen in Berlin, der nach einem
jungen Indologen fiir seine Abteilung sucht, von Kuhn auf Dr. Griinwedel auf-
merksam gemacht. Im Dezember 188x tritt Griinwedel als Hilfsarbeiter bei Bastian
ein. Er bewahn Slch baldso gut daB er schon im Mai 1883 vomMmlstermm mu der

bel der
und der i timers zunichst
von Oktober ab aber endgilltig betraut w:rd 1891 erhilt er den Professortitel.

In den goer Jabren setzt nun eine, bis zu Griinwedels Tode nicht mehr unter-
brochene Folge von o em. in deren die Kunst und

ie des i und die stehen. Daneben

216 Albert Grtnwedelf.

umfassen sie auch lexik it Arbeiten fiir i Himalaya-Sprachi

iche Ul aus dem Tibeti: und U religions-
geschichtlichen und vélkerkundlichen Inhalts.

Das Hauptergebnis der ersten Periode von Grinwedels Schaffen ist sein

hendes Werk: ische Kunst in Indiens, das in erster Auflage
1893, in zweiter, erweiterter Auflage xgoo erscheint und 1920 noch einen unver-
dnderten Neudruck erlebt. Den Eindruck, den dieses Buch auf die Fachwelt s. Zt.
gemacht hat, kann man am besten daran ermessen, daB ein Kritiker im Journal of
the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland den Wunsch nach einer
Ubersetzung ins Englische ausdriickt, denn: sit ought to be in the hands of all
antiquarians in Indias. 19ox schon wird dann auch die 2. Auflage ins Enq:ische
iibersetzt, und von James Burgess, dem ehemaligen Director-General of the
Archaeological Survey of India, selbst durchgesehen und erganzt.

Eine Erweiterung nach der Seite der spiten buddhistischen Tkonographie er-
fahren die Themen dieses Buches durch die »Mythologie des Buddhismus in Tibet
und der Mongoleis, Leiprig 1900, nachdem schon 187 unter dem Titel sBuddhisti-
sche Studien die aus der alten Haupt-
stadt Pagan, die 1893 durch Noetling in das Berliner Museum gelangten, eine Be-
arbeitung durch Griinwedel erfahren haben. Der Hauptteil der letztgenannten
Arbeit gibt eine Erklirung von fast 60, auf birmanischen Kacheln dargestellten
Jatakas, d. h. Legenden aus friiheren Geburten des Buddha.

Nach der Jahrhundertwende beginnt fir Griinwedel em neuer Lebensab-

schnitt: Die Forschertatigkeit in O: i an den
des Tari und die i der dort ologi Funde,
wofiir er durch seine istis Studien ichli

gut vorbereitet ist.

Die nie geahnten Schatze Ostturkistans erregen eben damals in stirkerem
MaBe Aufmerksamkeit. Missionarberichte und Entdeckungsrelsen vor allem der
kithne Zug Hedins im Jahre 1896 und die archa ion der Akad
der Wissenschaften in Petersburg unter Klementz 1898 in das Geblet von Turfan,
lassen keinen Zweifel dariiber, da8
Teilen des Landes vorhanden sind, und daB Erforscher eine groBe Ausbeute er-
warten kénnen.

Auf dem 12. i i Orri i KongreB in Rom 1899 werden
zudem von den russischen und englischen Delegierten zahlreiche Proben alter
Handschriften vorgelegt, die teils in bekannten Sprachen (wie Sanskrit) abgefaBt
sind, teils aber auch unbekannte Sprachen und Schriften aufweisen. Diese Hand-
schriften, die alle aus Ostturkistan stammen, von wo sie durch Reisende nach Ruf8-
land oder Indien kamen, erregen bei den Versammelten groBes Aufsehen. Man

die Begriind eines i i Comités zur Ost-
turkistans.

Bevor jedoch die internationale Zusammenarbeit greifbare Resultate zeitigt,
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hat derin anglo-indischen Diensten stehende Deutsch-Ungar Aurel Stein 1899—1900
eine U in das sidliche Ostturkistan, in die Gegend von Chotén, durch-
gefiihrt und ebenfalls glinzende Erfolge erzielt.

Nun wird auch in Deutschland gehandelt. 190z sind die Mittel beschafft,
und schon im August dieses Jahres kann mit seinem Hil
Dr. Huth und dem Techniker Bartus iber RuBland seine 1. Expedition nach Ost-
turkistan, in das Gebiet vonTurfan antreten. Im Juli 1903 kehren die Teilnehmer
mit einer groflen wissenschattlichen Ausbeute nach Berlin zurick.

218 Albert Granwedel},

reisenden Dr. Fedor Jagor findet, fehlt es ihm nicht an Anerkennung. Im Jahre
1904 wird er zum A am Museum fiir V5, ernannt, mehrere
hohere Orden werden ihm in der Folge verliehen, und 1916 erhilt er den Titel
Geheimrat. Trotzdem scheint er sich vereinsamt zu fiihlen und nach und nach
verbittert zu werden.

Dazu mag einerseits der Streit beigetragen haben, in den er 1906 mit seinem
Kollegen F. W. K. Miiller gerit. Miiller weist 1go4 den manichiischen Charakter
eines Teiles der Handschriften aus Ostturkistan nach und nimmt die Prioritit

Es ist hier nicht der Ort, 3 auf die G der d der von Spuren des Mani unter den Tt ohne jede
Expeditionen nachO hen, die 1g02/03, 1904/07und 1913/14 statt- inschra fir sich in A h. Griinwedel dagegen behauptet spaterhin,
finden und teils von Griinwedel (1. u. 3.), teils von v. Le Cog (2. u. 4. Reise) gefiihrt schon frither zu haben, und kann sich

werden. Die Erfolge sind allgemein bekannt, und Griinwedels Name bleibt damit
auf immer verbunden.

Der und 14 der Funde ist Grii
Hauptarbeitskraft bis zum Jabre 1921 gewidmet. Im Jahre 1905 erscheint in den
Abhandl. d. Kgl. Bayrisch. Akademie der zu deren
dxerendem Mitglied er 1899 gewah.lt worden war, unter dem Titel: Bericht iiber

Acbeiten in iund Umgebung im Winter 1goz/3 (Miinchen
1905) eine D: seiner ersten Ein umfang-

reicher Bericht aber die Arbeiten der Expedition d:r Jahre 1905/7 schlieBt sich an
(A in Ch h-Turkistan, Berlin 1912).
In diesen belden Berichten ibt Grinwedel die einzelnen F

auf das Zeugnis russischer Gelehrter berufen. In dem Streit, der dariiber entsteht,
haben die meisten Fachgenossen, auch die Kollegen am Museum, gegen Griinwedel
Stellung genommen. Sein Charakter wird daher vielfach unginstig beurteilt.
Stirker noch werden Angrifie von auBen, die sich gegen Griinwedels museale
Titigkeit richten, seine Vu'shmmung bewirkt haben. Diese Angriffe bestehen teils

in dem Versuch einer ung der der T ; dagegen
hat sich vor allem von Le Coq mit ganzer Kraft und vollem Erfolg zur Wehr gesetat.
Le Cogs Energieist die heutj der T im Berliner

Museum zu verdanken. Andere Angriffe, die auf dem neu erwachten, rein stheti-
schen Interesse an der Kunst Indlens beruhen, machen Griinwedel fiir die aus

damals Al der indischen K it ver-

die Tempel und Anlagen, auf Grund seiner an Ort und Stelle gemachten Aufzeich-
nungen. Aus seinen AuBerungen ergibt sich, daB er es von Anfang an verurteilt
und vermieden hat, nach Art von Schatzgribern die Monumente fliichtig zu be-
suchen und da und dort eilig interessante Stiicke zu erraffen oder auffallige Bilder
aus ihrem Zusammenhang herauszunchmen. Trotz der Kirze der Zeit will er ge-
wissenhaft und wissenschaftlich vorgehen und ist daher bestrebt, die Dinge in ihrer
Gesamtheit zu erfassen. Deshalb hat er, davon zeugt besonders der zweite Bericht,
iberall Grundrisse mit und der Tempel-
ausstattungen angefertigt, auf Grund deren man den ehemaligen Platz der aus-
gehobenen Platten und deren Zusammenhang feststellen kann. sSonste, sagt
Griinwedel einmal, sbleibt das Herausnehmen von Fresken eitel Raubbaur. Neben
dem &uBeren T: icht weisen die Biicher auch bereits der
inhaltli irung der Darstel und der Besti der i

antwortlich. Man zeiht ihn in der Offentlichkeit (Vossische Zeitung) der Befangen-
heit in den Anschaungen der antiken Kunst, des Nichtverstebens der Werte und des
cigentiimlichen Charakters der nicht vom Griechentum beeinflubten indischen
Kunst, die aus dem vi Material werden miisse.
Griinwedel geht gegen diese Angriffe scharf vor, gerat dabei jedoch in erartige
Erregung, daB er ich gegen die Produkte zur
Kunste protestiert und die indische Kunst i entnervend und langweilig erklart.
1921, als er infolge der A in den tritt, ist er so
veriirgert, daB er nach'eigenen Worten Buddhistica und Turfanica gern seinen Nach-
folgern iiberlassen will, um sich ein slingst gewiinschtes, ganz anders geartetes
Arbeitsgebiets zu suchen.

Fern der ) wieder den Pfaden des tibetisch-

Stile und Zeitperioden die Wege. Eine Fortsetzung bringt das groBe Tafelwerk
iiber das Hauptarbeitsgebiet der dritten Expedition, die Oase von Kutscha mit
ihren weitlufigen Tempelanlagen, unter dem Titel: »Alt-Kutscha, archologische
un n Tempe: ilden aus
Hohlen der ersten acht jahrhunderte nach Christi Geburte, Berlin 1920.

In dieser arbeitsreichen Zeit, in der Grunwedel u.a. noch Zeit zur Herausgabe
eines Werkes mit des Indien-

Owan. Zémdeift N. 7. 11
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fiir die ihn eine Vorliebe nie verlassen hat (Der Weg
nach $ambhala des dritten GroB-Lama, 1915; die Tempel von Lhasa, Gedicht des
1. Dalai-Lama firPilger, 1919), und untersucht Wechsel-Beziehungen zwischen der
gotischen Periode Europas und dem Orient, welche er entdeckt zu haben glaubt.
Die Fachwissenschaft hat ihm hier nicht mehr iberall zu folgen vermocht. Schon
in einigen Abschnitten von sAlt-Kutschae ist es schwer, auf Tatsachen Begriindetes
von Spekulation und Erfindung zu scheiden. sTuscas (Leipzig 1922), worin er das
etruskische Problem kliren will, wird iberwiegend abgelehnt. Es folgen dann
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#»Die Teufel des Avesta und ihre i zur I des
Zentralasiense, Berlin 1924, ein Werk, das ein abgestoBener Besprecher als einen
wreligionsgeschichtlichen Roman von wiister Phantasie« bezeichnet hat; schlieBlich
+Die Legende des Naropa, des Hauptvertreters des Nekromanten- und Hexentumss,
Leipzig 1933 Diese letzte Arbeit kniipft an mehrere vorausgegangene an: »Ta-
ranithas Edelsteinmine¢, Bibliotheca Buddhica XVIII, sDie Geschichte der vier-
undachtzig Zauberers, BaBler-ArchivV (1916) S. 137—228 und sNaro und Tilos,
in sAufsitze zur Kultur- und Sprachgeschichte vornehmlich des Orientse, (Fest-
schrift Kuhn) 1916. Das genannte Buch ist in Text, Ubersetzung und Inter-
pretationsweise soeben von Giuseppe Tucci im Journal of the RoyalAsiatic Society
1935, S. 677 ft. einer scharfen Krmk unterworfen worden, dic in ihrer Gegeniiber-
stellung von Grii mit dem wi Inhalt aufs deut-
lichste zeigt, wie stark Grunwedd in seinen letzten Lebensjahren geneigt war,
eigene Gedanken in die Texte hinei

Im ganzen gesehen steht nach Grii is sein L in
gewaltigem AusmaB vor uns. Eine indige Liste seiner Publikationen wiirde
mehrere Seiten fiillen. Wenn auch die letzten Arbeiten uns ein Genie zeigen, das
die Schranken der Tatsachen und der wissenschaftlichen Zuverlassigkeit durch-
bricht, so mindert das nicht unsere Achtung vor den fritheren groBen Leistungen,
die den Namen Griinwedel unter den Indologen nicht so bald verklingen lassen
werden. Bedauerlich bleibt, daB man ihm kein Wirkungsfeld an der Universitit
geschaffen hat und daB sich daher kein Schilerkreis um jhn sammelte. Nur im
Museum lebt seine Tradition fort. Le Coq hat als Archiologe an die Arbeit Griin-
wedels angekniipft. In vierzigjihriger Tatigkeit ist unter Griinwedels Leitung auch
die indische Sammlung des Museums groBenteils aufgebaut worden, und es ist er-
staunlich zu sehen, wie weit Griinwedel selbst die ihm ferner liegenden Gebiete der

geistig zu ingen und zu iten gewuBt hat. Er kann uns,

die wir heute der vorliufigen Vernichtung eines groBen Teiles seiner Arbeit fiir die
indischen Sammlungen durch die 1924 erfolgte Gbereilte Magazuuenmg fast der
gesamten Bestande ein
Vorbild sein! Emst ‘Waldschmidt.

Meinrich Liiders t
Fern von seinem Berli

der Abgeschieden-
Badenweiler sind
des Todesgottes Yama Bolen am 7. Mai 1913 vor
Heinsich Liders, den 1935 emeritierten O

indische Dhilologie an der Berliner Universitil,
reten. Der im To- und Ausiaad sl ahrend anersannc
deutsche Indologe. der §ur .

., tar manchen Angehorigen der jongeren Gu

war es moglich, bei seiner Eindscherung in Freibury
2ugegen zu sein.

DerLebensweghat Liders, der am 3. Juni 1800 au
eboren wurde, in steilem Aufstie
Tochaten Ciplin emporgelohr. die der Wissensehster
crklimmenkann. Seit 1000 war e ordentliches iigled

chen Akademie der Wissenschallen und
1on 1920bis Ende 123 Cinerinrerviersiandigen Sekre:
itter des Ordens Pour le Ménite
Tor Wasensehalt und Kinse, 1531 Vieekansler des gt

und_erhielt 1932 die G

(1931) und der Royal Asiatic Sciety in London (1
auswartiges oder korrespondierendes tglied. 13l
reicher Akademien und seil ang abriger

Ureinder orsitzender der Deutschen Sorgeniindischen
Gesellschaft.
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enosscnein wegweisender

Jer brciten Masse weniger bekanit sev
r Ind

seine Arbeit an den Inschriften aufsbestetgr-eine solche
Mufgabe vordereilet

ie darob 1919 von, der Universial Rostock zum Dr. phil
promoxiert wird, ihren Gattn nervortagend unter:
stz Luders m Blick fir wes entlche Din g
aeingen Lald autschenerregende l')lh\\schn;(m Die
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strengen,und konsentrirten Stil der hohe Anforderun-

e ah den Leser stelt. 2 Umfassende l(enmmsu, =
art mit kihnem Gedznkenﬂ

zu vergessen, und e ihm hen, sich bald
ieser. bald auf Jenem Felde seiner Wissenschalt
Sahnbrechend zu betigen

dders’ akademische Laufbahn keginnt in Gottingen,
wo sich der junge Gelehrte die Grundlagen zu Meister-
leistungenauf dem Gebiete der_Inschriftenherausgabe
und der kritischen Bebar

Epigraphik, der in
der Pandis und europische Schulung in sich verengt
I verdankt Liders. Enlscheidendos

ung wnd Mthodk. Kithorn sicht
S0t Grand -eier - gekronien” Pralsschtt promoven
wird, zu lebhalter Mitarbeit an der Herausgabe indischer

Insehiifen heran, die van 180 ob i zahrcichen Bk
trigen 2ur Epigraphia inren, Niederschisg
R Thren Hohepunkt errecht einem

Appendix zu Band X der E. L: .A List of Bmlﬂm ot
tions_from the Earliest Times to about
e Exceptionof hoseol ks “Durch diese Leisun.
gen begrandet Liders seinen Rul als Inschriftenfachmann,
d it seines Lebens aieht ihn das Aibefted der
Inschriftenimmer wieder
- moch vor Absehiub seiner T3tgkeit in England,
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wesntichen Lebenssasehnit. Es erschlitl sich ihm
ein neves, weites Tatigkeitsfeld, dem in Zukunft ein
guter Teil seiner Kralt gilt. Auf die Periode wissen-
schaftlichen Heranreifens folgt die Zeit des Erntens.
in Berlin harren damals die 20 Anfang des Jahr-
hunderts_durch die_deutschen , Turfan-Expeditionen”
unter Leitung von Grénwedel und v. Le
he Museum fr Volkerkunde gebrachten
Handschriflenschatze aus Ostturkistan der Bearbeitung.
dem_[ragmentarischen Zustand der Mehrzahl der
Manuskripte {riflt es sich glicklich, dall Laders durch

£

elehrien Gattin_angelegt. Auber der
Handschnihenbeosberng, e 1hn o Hermge
mediznischer Sanskrttexte aus Turkison veranlal
esselt ihn auch die Archaeologie des
arbeet der JGeschchte und Geographie Ostiurkistans™
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und Gber die Schrift ‘und Sprache der im Siden von
Ostturkistan_gefundenen Kharosthi-Dokunente (193).
Lange Jahre beschaflgt i | mime wieder ier brochen,

sommiung Udnavarga poer_sorgsamer Verwertung
Kleiner und Kieinster Handscbriflenfragmente. Die von
reitete Textausgohe wartel nun der ab

hl Hand.
Die Jahrevor und um 1990 sehenLdders aufder Holie
des Efolges. Seine leitende Stellung bei der Preufi.
schen Akader chalten und in der Deut-
schen Morgenlandischen Geselschalt bringen ihn als
Vertreter  Deutschlonds _und _Organisator  deatscher
Wissenschalt in viele Lander. Die brilisch-indische Re-
rung wirdigt seine eistersehaft auf dem Gebicte der
Insehriften, indem sierhm abermals dieHerausgabeeines
A crip
lionmIndicarum_ abertrdgt, worin die in der oben-
verzeichneie_ielhundert Inschritten
new bearbeifet werden sollen. Die teihweise druckfert
gen Vorarbeiten zu diesem Bande liegen heuteals wert-
volles Vermichinis des Verstorbenen vor. Gleichzcitiy
mit diesem ehrenvollen Aultrag hat Laders die Freud,
cine Neuausgabe ce v sic elnst
plante. entstehen zu seben. und zwar in Indien selbst,
haler, Dr. V. S. Sukthankar, sich mit ci
groflen Miarbeierstabe an die Durchidhrung der ge-
Walligen Arbeit macht. Die lextkrischen. Grundstrce
s Lehrers. werden jtz i die WWirklichkel ungesctz
und nach mihevollen Vorarbeiten _ersch dic
erven Bande - des | machuigen  Werkes . Auch
Liders  sehnlicher Wunsch. Indien, mit dessen alter
Kultur er sich cin Leben lang beschaftigt hat, zu be-
suchen. wird erfallt, und cinc weilere lingere Reise
f8het lhn spiter in die Vereingien Saaten. Dan folst
sn Beriner Rekdorat (93121, m
eKraft der \anm
ch der Emeritierung (lNa) ird es stller
Gaenien 1953 ekt o don T Gebortig, uoet 1010
crscheint, durch dic Kricgmerhalmine wrspatel, 7u
seinen_Ehre

ine seiner verstre
nen, ergrilenen Schrifien
einem melt

uginglich unter dem Titel ,Philologica

2, Juni 1939 dargebracht von Kollegen, Freunden und
Schiilern®. Schon allein dieser Band bezengt die Uni-
versalitit des Aulors aul dem Gebiete der Indologie

232 UND FORTSCHRITTE

Do Gndet man elnen Neudruck siner bedeutendon Al
Boadlung ober -Das Wi alten Indien” (190°)

i bimter Relhe alesche Beachiunger,
zl)mulo"lsche und epigraphische Beitrage, untermischi

isorischen Erérterunges

S s, in raphi
Arehaccloge hinibergreen."Oberall sicht man
staunenswerten Sachkenntnis gegenaber, dieaufso vielen

eren” u. a. Diel
wBharhut unddiebuddbistischeLites
fangen fr di Kunde det Mnrgenl:nds ry mq
fordert er avch ei t Jabrzchmtca am Her
ligendes merbandiges Wk iber Froveme. des

Tgveda, dos denGot Yarnga zum Mittelpunkt har. Nur
e enge Kreis des Sehuler und Freunde weid un dic
Bedeutung dieser in Teilen drucklertig hinterlassenen
Arbelt Gber die sitlich. hochsttehonde altindoarisehe
Gottergestalt.

So ist der Meister, geistig Irisch und ungebrochen,
bis zum Ende am Werk, obwobl ihn Erkrankungen in

Winsche zum 70, Gehurtstag, die das Erleben von
lert Herbsten" fir ihn erflehten. sind — so_innig
on . unerfalt gebicben. Wir traver im Ge-
denken an den verehren Lebrer und Freund. dessen
Verlugt 107 ums unersesich it Sein Werk und ssin
Vermachtris bleiben uns tever.
Bt Waldschmidt, Usivestk Goniogen
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Emil Sieg
(1866—1951)
Von ErNst WaLDscHMIDT, Gottingen

Am 23. Januar 1951 verschied im 85. Lebensjahr der emeritiertc or-
dentliche Professor der Indologie Dr. phil. Ewm, Sma in Géttingen,

er
Am 12 8. 1866 ﬂls Sohn elnes nckermarklschen Miihlenbesitzers und
in bei i geboren, bezog Srec nach
Absolvlenmg des Gymnasiums in Prenzlau 1885 die Universitat Berlin,
um klassische Philologie zu studieren. Von Berlin aus ging er fiir kurze
Zeit nach Tiibingen und dann nach Miinchen. Erst hier wurde er durch
den Indologen ERNsT KUEN (1877—1917 Lehrstuhlinhaber in Miinchen)
— den Sohn des Begriinders vonKuvnns Zeitschrift: ADALBERT KunN —
fiir das Sanskrit gewonnen. 1888 nach Berlin zuriickgekehrt, wurde Siec
dortam 31. Juli 1891 promoviert, auf Grund einer lateinisch abgefaBten
Dissertation iiber ein Werk zur Phonetik der vedischen Texte: ,,Bra-
radvajasiksa, Pars prior”, zu der 1892 in Berlin eine Fortsetzung er-
sohien: ,, Bharadvajasiksa cum versione latina, excerptis ex commentario,
dadnotationibus criticis el exegeticis®.

Die Dissertation war seinem Berliner Lehrer ALBRECHT WEBER (1825
bis 1901) gewidmet, dem vielleicht universellsten unter den Indologen
der zweiten Halfte des 19. Jhs., bekannt durch seinen Katalog der Ber-
liner iften, die be des weilen Yajurveda,
die erste indische Literaturgeschichte und als Autor und Herausgeber der
»IndischenStreifen‘‘ und,, Indischen Studlen" Wm-nzs arbeitete nebenein-
ander hlich, literar- und relj h und war der richtige
Mann dazu, Siec auf dem noch wenig erforschten Gebiet der indischen
Philologie den Weg zu weisen. Von ihm stammt vielleicht der Drang
SiEcs, Neues zu hlieBen, Unbek z2u iinden und dies in ge-
sicherte Erkenntnis zu verwandeln — die Triebfeder seines spateren For-
schens. Neben WEBER wurde der fast 30 Jahre jiingere JoHANNES
Somnt, der scit 1876 in Berlin als Sprachvergleicher wirkte, auf dem
Gebiet der i h StEas Lehrer.

SiEG horte in Berlin auch be) HERMANN OLDENBERG, PAUL DEUSSEN
und KARL GELDNER, die er in seiner Dissertation ebenfalls seine Lehrer
nennt. HERMANN OLDENBERG war 1881 durch sein Werk: ,,Buddha, sein
Leben, seine Lehre und seine Gemeinde®, das viele Auflagen erlebt hat,
und ungefiibr gleichzeitig durch seine fiinfbindige Ausgabe -des Vina-
yapitaka (1879—83) bekannt geworden. Er hatte in Berlin ein Extra-
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ordinariat inne, das er 1889 verlieB, um einem Ruf als Ordinarius nach
Kiel zu folgen, fast zur selben Zeit wie DEUSSEN, der 1889 anch nach Kiel
ging, dort aber eine iche Professur fiir Phil
nachdem er sich 1881 mit semem ,,System des Vedanta“ in Berlin fm-
P ie (mit b d Beriick der indischen) habilitiert
hatte. Fiir S1ee wichtiger als die beiden zuletzt Genannten wurde Karn
ein RoTa-Schiiler, der als Nachfolger O 1889 nach
Berlin kam, nachdem er 1875 in Tiibingen promoviert und 1878 da-
selbst habilitiert worden war. GeLDNER hatte von 1887—1889 als
Privatdozent in Halle gewirkt, wo er enge Freundschaft mit RicHARD
PiscHEL, dem dortigen Ordinarius, schloB und sich nach Vollendung
der kritischen Neuausgabe des Avesta (1. Band 1886) ganz dom Veda
widmete. Zi mit PiscHEL (© hte er bereits 1889 das
erste Heft der ,Vedischen Studien*. Beide bekampﬁ,en darin program-
matisch die bisher betriebene Art der Vedaf die
von GELDNERs Lehrer Rota. Nach Siecs eigenen Worten! wandten sich
die beiden vor allem gegen vier Fehler oder Versiumnisse: ,,1. gegen die
Vernachlassigung der indischen Tradition und die zu geringe Fiihlung-
nahme mit dom klassischen Sanskrit (Rom und seine Schulo), 2. gogen
die Ub i der T
methodc, die den Veda aus der indischen Literatur loslése und vom in-
dischen Altertum abtrenne (DELBRUCE, GRASSMANN), 3. gegen die Uber-
treibung der Altertiimlichkeit des Rgveda, indem man seine Entstehung
in die indogermanische Vorzeit verlegte und seine Kultur als die eines
Naturvolkes darstellte (Max MULLER, W EXTNEY, BRUNNHOFER, ZIMMER),
4. gegen den indogermanischen oder auch nur arischen Charakter der
vedischen Mythologie. Der Rgveda sei vielmehr ein indisches Denkmal
und miisse als solches aufgefaBt und erklirt und das gesamte indische
Altertum miisse fir diese Zwecke dienstbar gemacht werden. Vor allem
diirfe nichts in den Veda hineini iert werden, was unindisch sei‘.
In GELDNER hat SiEe, wie noch deutlich werden wird, neben WEBER
seinen Meister gesehen.

Nach der Promotion bezog SiEe 1892 nochmals die Universitit, dies-
mal nur fiir ein Semester in Gomngen, wohm er durch Fuuz KieL-
HORNs Ruf als Kenner der einhei ge-
lockt wurde. Kiormorx (1882—1908 Lehrstublinhaber in Géttingen)
hatte sich wahrend seines finfzehnjihrigen Aufenthalts als Superinten-
dent of Sanskrit Studies am Government College in Poona tiefgriindige

auf Gebiet, i indem er bei
den Pandits, den einheimischen Gelehrten und Triigern. einer ehrwiir-
digen Tradition, in die Schule ging, wihrend er seine indischen Freunde

! 8. seinen Nachruf auf GELDNER in der ZIL 7, 1929 8. 3.
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20 Ernst WALDSCEMIDT
im A in die einfithrte. In
dem einen Semester, das S1EG bei KIELHORN verlebte, wurde, wie Siec
in einem selbstgeschriebenen Lebenslauf bekennt, die entscheidende
Grundlage fiir seine spitere Beschftigung mit den Sanskrit-Gramma-
tikern gelegt. Er hat so viel profitiert, daB er zu den wenigen Indologen
zihlte, die das Mahabhésya, den beriihmten Kommentar zu Panini, mit
seinen Subkommentaren zu lesen und zu lehren vermochte. In dem
Niedersachsen KieLHORN fand Sike auch einen Mann, dessen For-
schungsmethode ihm kongenial war; denn KIELHORN blieb stets auf dem
Boden des Tatsichlichen und Beweisbaren und begab sich in seinen
immer ganz ausgereiften Publikationen nie auf Gebiete, in denen er sich
seiner Meisterschaft nicht vollig sicher war. EMir, SiEG, in dem der klare,
kritische und allem &uBeren Schein abholde Geist des Uckermirkers le-
bendig war, fiihlte sich hier in der richtigen Weise angesprochen, und
dieses Semester in Gottingen scheint als ein sehr fruchtbares in seinem
Leben gestanden zu haben; voll von Arbeit zwar, aber auch voll Jugend-
iibermut in einer uns wie ein verlorenes Paradies anmutenden Zeit. An-
schaulich wuBte er von den \it a in Gotti und
von den Kommilitonen zu emh]en. u. a. von semen Streichen mit
HemricH L UDERS, dem h den in
Miinchen fiir das Sanskrit gewonnen zu haben er s-ch riihmte.

Als Siee nach Berlin zuriickkehrte — in die Stadt, die ihm in erster
Liniegeistige Heimat war — - gewann Gznnnznmnt seinen Anschauungen
auf den eben an den ei jungen
Gelehrten groBten EinfluB. Man geht vielleicht nicht fehl in der Ver-
mutung, daB die erwiihnte neue Richtung der vedischen Forschung unter
dem Eindruck der Erfolge entstand, die KieLuORN durch die Nutzbar-

Py Traditi PP . N

hatte. Sollte sich A hnliches nichtim vedischen Bereich wiederholen! ?
In GeLDNERs Bann widmete sich SiEa iiberwiegend vedischen Stu-
dien, fiir die er durch seine Dissertation bestens vorbereitet war, und reihte
sich damit unter die kithnen Pioniere ein, die auf neuen Wegen in den
Irrgarten des Veda einzudringen suchten. Auf Anregung GELDNERS ent-
stand Srees 1896 in Berlin eingereichte Habilitationsschrift von iiber
800 engbeschnebenen Qnart.semen, dle im NachlaB vorhanden ist: ein
“ einer Zi 11 und Aus-
wertung der Angaben der spé i und igen Li-
teratur fiir die Sagenstoffe des Rgveda. Ein Teil dieses Materials ist in
Smos 1002 erschienenem Werk ,Die Sagenstoffe des Rgveda und. die
indische Iti  fertig beitet und publiziert worden. Im
Vorwort nennt der Verfasser GELDNER seinen ,,hochverehrten Lehrer*
und Anreger zu seinen Sammlungen. WINDISCH hat in seiner Geschichte
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der Sanskrit-Philologie iiber S1Ecs Werk rilhmend gesagt : ,,StEas Stirke
besteht nicht in phantastischen Vermutungen, sondern in der metho-
dischen Ausnutzung des Uberlieferten®, ,,Stcs Schrift ... beweist den
Wert der alten Uberlieferung, 1iBt aber auch deren Wandelbarkeit er-
kennen, das Absterben alter Stoffe und das Aufkommen neuer”. Auf
diese Schrift, die als erster Band gedacht war, hat Srea keine Fortsetzung
folgen lassen. Die erreichten Ergebnisse diirften nicht ganz den hoch-

Erwartungen p haben, die GRLDNER in ihm er-
weckt hatte. Dennoch hat Siee die ihm von GELDNER eingepflanzte
Liebe zu den vedischen Stoffen sein Leben lang bewahrt, hat sie an seine
Schiiler weitergegeben und ist in seinen Publikationen immer wieder zu
ihnen zuriickgekehrt, auch wenn ihn jahrelang andere Dinge gefesselt
hatten. Zu nennen sind seine Behandlung von Rgveda I. 161 (ZII,
Bd. 5, 1927, S. 203—215), ,,Indra und. der Somaraub nach dem Rgveda‘*
(Festgabe H. Jacosr 1926 S. 228—239) und zwei Beitriige in den Nach-
richten der Gotti Ischaft (spiter Akademie) der Wi haft,
1923 ,,Der Nachtweg der Sonne nach der vedischen Anschauung®, wo er
nach eigenen Worten ,,den Nachweis erbringt, daB die vedische Welt-
anschauung slch wesentlich von der der buddhlxhschen und der klassi-
schen i hied", 1928 ,, sm Rgveda®,
ein Problem aus ,,seiner alten Liebe*, den Sagem;toff ‘en des Rgvedal.

Emis Siecs geistige Viter und Vorviter
T 1

Stenzler wald
(Breslau) (Gottingen, Tiibingen, Gottingen)
1808—1887 18031875
)
|
Weber Roth
(Berlin) (Tiibingen)
1825—1901 1821 —1895
Kielhorn Kuhn Geldne:
(Poona, Gottingen) (Miinchen)  (Tiibingen, Berlin, Marburg)
1840—1908 1846—1920 1852—1929
1 | 1
T T
Sieg
(Berlin-Kiel-Géttingen)
1866 — 1951
! Hingewiesen sei auchauf einige inden G

gelehrten Anzeigen: 1925, S. 129 —135, Besprechung von WALTER NEISSER,
Zum Worterbuch des Rgveds; 1930, S. 21 —25, Besprech. von ALFRED
HILLEBRAND, Vedische Mythologie, 2. Aufl; 1930, S. 83—90, Besprech.
von W. CALAND, Vaikhanasasmartasiitra,
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22 EnnsT WALDSCHMIDT

Zu Anfang unseres Jahrhunderts, lange vor den zuletzt erwihnte
vedischen Arbeiten, erdffneten sich Siec in Berlin neue, ungeahnte Ent
faltungsméglichkeiten. Damals, zwxsehen 1903 und 1914, zogen vier von

Museum fiir V& unte
ALBERT GRUNWEDEL und ALBERT VON LE Coq nach Zentralasien hin
aus, um die nordlick biete des Tarimb: hen. Sie

kehrten mit einer Ausbeute an archi ischem Material
mit Wandgemiilden, Plastiken und Kleinfunden aller Art, darunter zahl
reichen Handschriftenresten in mehr oder minder bekannten Schriften
und Sprachen zuriick. Ein verschollenes Stiick Welt, ein buddhistisches
Chinesisch-Turkistan des 1. nachchristlichen Jahrtausends, trat vor die
Augen der Wissenschaft und verlangte nach genauer Exforschung. Von
RicHARD PiscHEL, WEBERs Nachfolger in Berlin, angefuhrc, machben

Emil Sieg 23

Da es sich bei den tocharischen Texten fast um Uber-
aus dem Indischen und um ische Literatur mit zahl-
reichen Lehnwértern aus dem Sanskrit handelte, ergaben sich fiir den
Indologen, nachdem die erste Bresche geschlagen war, immer mehr An-
satzpunkte zum Verstindnis des Ganzen. Bald hier, bald da gewannen
die Entzifferer neue A und durch
tragen und — wo es nottat — kithnes Kombinieren, entschleierten sich
allmihlich Bau und Wortschatz der Sprache.

Die duBere Anerkennung blieb nun fiir Stea nicht aus. Nach zwblf-
jihriger Privatdozententiitigkeit in Berlin erhielt er 1909 einen Ruf als
Ordinarius fir Sanskrit und vergleichende indogermanische Sprach-
wissenschaft nach Kiel. Den dortigen Lehrstuhl hatte OLDENBERG, der
1908 nach Géttingen ging, lange Jahre hindurch inne gehabt, und nach

sich einige Berliner Gelehrte trotz des sehr fi
der meisten Handschriften mutig an die Arbeit der Entzifferung und
Interpretation, darunter EmIL SikG, der sich unter den in sogenannter
zentralasiatischer Brahmi, einer aus Indien stammenden Schrift, ge-
schriebenen Manuskripten umtat. Im Jahre 1907 erschien sein Name

zum ersten Mal in den ichten der P i Akademie der
Wi mlt einem aufK: huls { denBeitrag, be-
titelt: k einer Sanskrit. ik aus Singim-Agiz Chinesisch-
Turkistan*, worauf im nichsten Jahr eine zweite Abhandlung ,,Neve
iicke der Sanskrit- k aus Chi h-Turkistan* folgte.

~Schon wihrend der Beschiftigung mit den grammatischen Sanskrit-
texten aus Ostturkistan hatte sich SIEG unter Mitarbeit seines ehemaligen
Schiilers WILHELM SIEGLING an eine Gruppe von Hsndschnften in
Brihmi-Schrift } ht, die duBerlich durch einige B
auffiel. Diese Texte wicsen das Brahmi-Alphabet mit einer Anzahl mo-
difizierter oder hinzuerfundener Schriftzeichen, sog. Fremdbuchstaben,
auf, die in Sanskrittexten nicht vorkamen. Die von E. LEUMANN negativ
,.Unarisch" getaufte und von einigen als Mongolisch oder Alttiirkisch
angesehene Sprache war zuniichst unverstindlich, bis es StEe und
SiEaLING mglich wurde, in einigen Bilinguen einen sicheren Ausgangs-
punkt fiir ein Eindringen in dieselbe zu finden. 1908 legten die beiden
Gelehrten ihre Aufsehen erregende Abhandlung ,,Tocharisch, die Sprache
der Indoskythen. Vorlaujage Bemerk-ungen iber eine bisher unbel-annte
“‘ in den Si ich der Berliner
Akademxe vor. Sie erbrachten den unumstéBlichen Nachweis, da8 die
neue Sprache indogermanischen Ursprungs ist, jasogar dem europischen
Zweig derselben, den centum-Sprachen, niher als dem indoiranischen,
den satem-Sprachen, steht, daB sie aucrdem in zwei Dialekten, die zu-
niichst als Tocharisch A und B geschieden wurden, vorlag.
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Tode (1920) wurde SIEG auch sein unmittelbarer Nach-
folger in Géttingen, wo er nun seine zweite Heimat, seine besten Schiiler
und schlieBlich seine letzte Ruhestitte fand. An beiden Universititen
genoB der ruhig abwiigende, nur der Sache dienende, nie personliche Vor-
teile verfolgende Gelehrte die Achtung und das Vertrauen seiner Kol
legen, so daB ihm in unruhigen Jahren schwierige und repriisentative
Amter iibertragen wurden. 1918/19 fiihrte er in Kiel das Rektorat, und
das Inflationsjahr 1923 sah ihn als Dekan der Philosophischen Fakultit
in Gottingen. Umsichtig wuBte er Konflikte zu verhiiten oder zu mil-
dern. Bereits ein Jahr nach seiner Berufung nach Gottingen wurde er
Mitglied der dortigen Akademie der Wissenschaften und apiter (1942)
auchk Mitglied der PreuBi

Akademie der Wissenschaften zu Berlin.

Doch nun zuriick zu seiner wissenschaftlichen Produktion auf dem Ge-
biete der Tocharologie! In den ersten drei Jahrzehnten unseres Jahr-
hunderts hat SIEG sich im Verein mit SreerLiNG vorwiegend mit dem
Dialekt A beschéftigt, der im &stlichen Teil des untersuchten Gebietes
im nérdlichen Ostturkistan, in der Gegend von Qaradahr, beheimatet
war. Eigenartigerweise existieren Sprachreste dieses Dialekts nur in der
liner Sammlung, wiihrend Fragmente in B auch von russischen, fran-
chen und englischen Expeditionen geborgen werden konnten. Eine

1y in A wurde bald nach 1908 in An-
gnf{ genommen und war im Satz begriffen, als 1915 die Arbeit daran
liogen bleiben mube, da SteaLNG zum Militér eingezogen wurde. With-
rend des ersten Weltkris i S1EG, seines N by be-
raubt, allein die ersten beiden Textproben aus A mit Ubersetzung. Die
eine erschien 1916 in der Festschrift fiir E. Kunn, S. 147ff. Es ist ,,Die
Geschichte von den Lowenmachern in tocharischer Version*. Die andere
»»Das Miirchen von dem Mechaniker und dem Maler in tocharischer Fas-
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sung“ findet sich in der ift fiir HeTa, O:
Bd. 8, S. 362ff. Nach Kriegsende ging der Druck der Temusgab
weiter. Sie erschien 1921 bei de Gruyter unter dem Titel ,,Tockarisch
Sprachreste*, in zwei Binden: Transkription mit dazugehérigem Tafel
band. Beigegeben waren kurze Inhaltsangaben der einzelnen Stiicke
Nach dieser hervorragenden Leistung — man muB bedenken, daB dit
Transkription infolge der damit verbundenen Wortanalyse ein weit
gehendes Verstindnis der Spmhe voraussetzt — folgte eine Zeit syste
des Materials it
Dialekt A, als deren Ergebms im Jahre 1931 unter Mitarbeit des Berliner
Indogermanisten WILHELM SCBULZE eine rund 500 Seiten starke ,,7'ocha-
rische Grammatik* erschien, eine den Befund erschépfend vorfithrende
und ordnende Darstellung. Die der Sache hingegebene Arbeitsweise
Stecs und seiner Mitarbeiter, denen es nicht lag, voreilig zu urteilen und
Hypothesen aufzustellen, die zu leicht fallen konnten, kam darm zZum
Ausdruck, daB auf Ausblicke in die ich
bewubt verzichtet wurde. Was in dieser Publikation vorgelegt wird, sind
nicht Sprachkombinationen, die von hier und da zu erschiittern wiiren,
sondern fest erarbeitete Tatsachen, die dem Werk, genau wie der Text-
ausgabe, dauernden Wert sichern. Nach Fertigstellung der A-Grammatik,
wandten SIEG und SIEGLING ihre gesammelte Arbeitskraft stirker der
Erforschung des Dialektes B zu. Von diesem weiter westlich, im Gebiet
von Kutscha (alt: Kutschi) nach der Mitte des ersten Jahrtausends
n. Chr. gesprochenen Dialekt hatten sie vorher nur ein einziges Blatt der
Berliner Sammlung veréffentlicht, 1925, in der Festschrift fiir F. W.
K. MULLER, Asia Major IT S. 277ff.: ,,Die Speisung des Bodhisattva vor
der Erleuchtung*. Dagogen war der grobe franadsische Indologe Sylvain
Lévi, von dem Ind A. MrILLET, bereits um 1912
mit der Verdffentlichung einiger B-Texte aus den Funden der Mission
Pelliot in Paris und der Hoernle Collection in London hervorgetreten,
welche den Dialekt B frith fiir die Allgemeinheit erschlossen’. SyLvamw

* Note préliminaire sur les Documents en Tokharien de la Mission Pel-
liot, Journal Asiatique, Vol. 17, 1911, 8.138—140; Etude des documents
Tokhariens de la Mission Pelliot, Journal Asiatique, Vol. 17, 1911, .
431—449; Unc légende du Karuni-Pundarike en langue Tokharienne,
Festschrift V. Tromsew, 1912, Leipzig, O. Harrassowitz S. 155—165;
Un fragment Tokharien du Vinaya des Sarvastivadins, Journal Asiatique,
Jan.—Feb. 1912, Vol. 19. 8. 101—111. — MemLer, A. Les Noms de
Nombre en Tokharien B, Mémoires do la Société de Linguistique de Paris,
Vol. 17,1911 —12, 8. 281— 204. — 8.L&vI, TokharianPratimoksaFragment,
JRAS, 1913. 8. 109—120. — A. MEwLeT and 8. L&vi: Remarques sur les
Formes grammaticales de quelques Textes en Tokharien B, Mémoires de lu
Socisté de Linguistiquo de Paris, Vol. 18, 1913, . 1—33; 381—423.
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Li&vi wurde dadurch zu einem, SiEc in den Augen der Offentlichkeit
iiberrundenden Gegenspleler und die beiden Konkurrenten haben mehr-
fach Fehden mi h Zu hi waren die beiden.
Livr, schnell 'mit Ausgaben und Ergebnissen bei der Hand, hatte den
Vorteil, chinesisch i zu kénnen. Mit seinem da-
durch erméglichten griBeren Uberblick iiber die buddhistische Literatur

hte er StEe und S l lich auf P aufmerk-
sam zu machen, die sie nicht hatten heranziehen konnen. Er war auch
erbost iiber die ihm zu langsame Arbeitsweise der beiden Deutschen, die
nach seiner Meinung das Material zu lange der Wissenschaft vorent-
hielten. Sehr scharf ging L&vI nach kurzfristiger Ubernahme der Be-
zeichnung auch gegen den Namen Tocharisch vor, den er fiir den Dialekt
B durch ,,Langue de Koutcha® (koutchéen) ersetzen wolltel. Sree und
SiecLiNG hatten sich bei ihrer Sprachtaufe auf F. W. K. MULLER ge-
stiitzt, der 1907 bei der Bearbeitung eines uigurischen Textes mit dem
Titel Maitrisimit in K die Angabe gefunden hatte, der Text
sei aus dem Indisch ichst in die Tochri-Sprache und aus dieser in
das Uigurische iibertragen worden®. Da dieses Werk nun auch in den
ostturkistanischen Handschriften und zwar sowohl in uigurischen wie
auch in solchen der neuen Sprache vorkam, glaubte man die letatere als
Tochri oder Tocharisch ansprechen zu diirfen. Von EinfluB mégen auch
gewisse Schliisse gewesen sein, die von LE CoqQ aus Stifterbildern ziehen
zu konnen glaubte. Die buddhistischen Hohlentempel bei Kutscha, in
denen viele der Handschriften gefunden wurden, enthielten nimlich ne-
ben religiésen Wandgemiilden auch Bilder von Stiftern, deren Kleidung
und Bewaffnung unzweifelhaft mitder Tracht von Indoskythen, wie wir
sie aus indischen Darstellungen, etwa von der Statue des Kaniska,
kennen, verwandt war. Andererseits 1iBt sich gegen die Identifizierung
der Sprecher der neuen Sprache mit den Indoskythen einwenden, da
wir von den letztgenannten aus den bisherigen Quellen nur in den Jahr-
hunderten um Christi Geburt erfahren, und da8 Tocharistan das alte
Baktrien ist, withrend die in Rede stehenden Handschriften aus dem weit,

ostlich davon gell Chinesisch-Turkistan und erst in das
6./1. Jhdt. n. Chr. gehorten. Zum Namen Tocharisch hat Stge in den
der Berliner Akademie zuerst 1916 mit

F. W. K. MULLER in einem Artikel ,,Maitrisimit und Tocharisch" Stel-
lung genommen. Die beiden hielten daran fest, daB die Uiguren die neue
Sprache als TochrI bezeichnet hitten, und zeigten zum Beweise fir enge

1§, L&vi: Lo Tokharien B, Langue de Koutcha, Journal Asiatique,
11. Ser. Vol. 2, 1913, 8. 311—380

* Beitrag zur der Sprachen Mit-
telasiens, SBAW, 1907, S. 958—960.
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Beziehungen zwischen den Uiguren und den Sprechern der Tochri-
Sprache rein tocharische Lehnworter und Sanskritlehnwérter in tocha-
risch Lautf im Ulgurischen auf. Zwei Jahre spiter
gelang SiEG eine neue Entdeckung. Er konnte in einem Artikel® ,,Bin
einheimischer Name fir Tochri das Wort Ar$i als den von den Sprechern
selbst angewandten Namen des Tocharischen nachweisen. Dialekt A
wire demnach von den Uiguren T'ochri, von den Einheimischen Aréi ge-
nannt worden. Nach diesem Ergebnis trat eine gewisse Beruhigung ein,
bis der Cambridger Indologe und Iranist H. W. BaiLey 1936 die Frage
wieder anfgriff?, Er suchte den Eigennamen Arsizu beseitigen, indem er
ihn als eine zentralasiatische Form von Sk. érya erklirte. Aus der Aréi-
Sprache (arsi-kintu) wirde damit arya-bhasi — Sanskrit werden.
BAILEY brachte gleichzeitig in Vorschlag, den Dialekt A nach dem von
H. Lopers in Sanskrit-Dokumenten festgestellten alten Namen von
Qarasahr ,,Agni“ als ,, Agnean® (Sk. agneya) zu bezeichnen. Die Dialekte
A und B wiirden sich dann als Sprache von Agni im Osten und Sprache
von Kutschi im Westen gegeniiberstehen. SIEG schrieb alsbald (1937)
eine Entgegnung ,,Und dennoch Tocharisch'3, in welcher er simtliche
Belegstellen von Aréi iiberpriifte und an der Deutung des Wortes als
Eigenname festhielt. Er machte zum SchluB den Vorschlag, den Namen
Tocharisch, ,,der nach den uigurischen Kolophonen berechtigt und nun
schon 30 Jahre in die Literatur eingefiihrt ist*, beizubehalten, ja unter
ihm beide Dialekte fassen. Der rein praktische Grund, daB
man einen weitgehend in Geb: h gel Namen nur ungern
wieder beseitigt, spricht in der Tat fiir Steas Vorschlag. Vielleicht wird
sich die von W. B. HENNING? gebrauchte Form ,,Pseudo-Tocharisch
mit der Zeit durchsetzen.

Die Namensfrage erschien SIEG — bei allem Interesse, das er ihr zu-
wandte — nicht von } B Sein E i
war, das Verstindnis der Texte zu erschlieBen und zu férdern. In diesem
Sinne iibte er heftige Kritik an der Edition einer groBeren Sammlung
von B-Texten, die L&vr 1933 unter dem Titel ,,Fragments de Textes

h “ mit U und Glossar h brachte. Er fand, da3
Tmnsknphon und Ubersetzung iiber das bereits 20 Jahre frither von
L£v1 und MEILLET erreichte Niveau nicht hinausgekommen waren und
weit hinter dem von ihm, SIEGLING und SCHULZE inzwischen erreichten

Verstiindnis der Texte zuriickbli . Auf Grund seiner griindlicheren
Beh eines viel umf d Materials arbeitete er in seinem
Artikel ,,Die kutschischen K ibhanga-Texte der Bibliotl Natio-

! SBAW, 1918 8. 560ff.
? Ttaugara, BSOS 8, 1936, S. 883—921.
* SBAW, 1937, 8. 130if. 4 AsiaMajor, New Series 1, PartIl, S.158ff,
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nale in Paris! einen in den ,Fragments S. 85ff. mitgeteilten Text-
abschnitt durch und erklirte ihn auf 54 Seiten griindlich neu.

Als erste groflere Frucht lhrer Arbeit an den Berliner B-Texten hatten
S1EG und SIEGLING umf: eines ins Tocharische uber-
setzten K zum Uda ga, einer histisch
Spruchsammlung, bearbeitet. Dieser Kommentar, in die Form eines
Kunstgedichtes gekleidet, fiihrte den Titel Udanalankara ,,Schmuck der
Spriiche” und war in Umschrift mit Ubersetzung und Glossar nahezu
abgeschlossen, als 1939 der zweite g kam. Die Zeitverhil
machten die it zwischen GO stti und Berlin nunmehr
schwierig. SEG arbeitele (wie schon im ersten Weltkrieg) fir sich allein
weiter und begab sich daran, groBere Partien der A-Texte zu iibersetzen.
Ohne SiEGLINGs Mitarbeit erschien in den Abhandlungen der Berliner
Akademie des Jahres 1943 ein erster Teil unter dem Titel ,,Ubersetzungen
aus dem Tocharischen 1. Im Januar 1946 starb SIEGLING. SiEe wurde
von diesem Verlust schwer getroffen, bedeutete er doch eine bedauerns-
werte Trennung nach iiber vierzigjihriger Freundschaft. Die gliickliche
Arbeitsgemeinschaft der beiden — SIEGs, in dem viel Kiihnes und Vor-
wiirtsstrebendes steckte, und SIEGLINGs bediichtige und vorsichtige Art,
die in normalen Zeiten auch eine niitzliche Bremse sein konnte — war
zerstort, und StEG fithlte mehr und mehr, daB auch seine Zeit dringte.
So wurde es fiir ihn eine wertvolle Hilfe, daB die Berliner Akademie eine
Sekretéirin fiir ihn anstellte, die spiter durch eine wissenschaftliche Hilfs-
kraft, Dr. WERNER THOMAS, ersetzt wurde. Die Durcharbeitung der B-
Texte machte nun gute Fortschritte. StEG sah seinen langgehegten Plan,
die B-Texte gleich den A-Texten in einer Gesamtausgabe zuginglich zu
machen, greifbar nahe. Als Heft I der , Tocharischen Sprachreste, Sprache
B, erschien 1949 die Ausgabe des oben erwihnten, schon vor dem Kriege
nahezu fertigen K Udanalankara in Text, { und
mit Beigabe eines sehr ausfiihrlichen Glossars, unter den Verfassernamen
Stee und SreEGLING bei Vandenhoeck und in i Die Ge-
samtausgabe der B-Texte, die zwei weitere Hef ‘te umfassen soll, war bei
seinem Tode so weit gefordert, daB die Manuskripte dafiir nur noch einer
Durcharbeitung und der Reinschrift bediirfen. Ja Sik hat in letzter Zeit
ein zweites Heft der Ubersetzungen aus Dialekt A fertigstellen kénnen.

Daneben erlebte SiEG di dag nach den
Fehden mit Levr allmiihlich auch auslindische Forscher sein i
Wissen und Kénnen anerkannten, Prof. COUVREUR in Gent, der an sich
aus der franzosischen Schule hervorging, ist in den letzten 15 Jahren
mehrfach und noch im Sommer 1950 in Géttingen gewesen, um von
S1EG zu lernen und mit ihm zu arbeiten. Er ist der beste Anwalt der

! KZ. Bd. 65, 1938, S. 1 -5

— 23 —



28 Ernst WarpscamipT, Emil Sieg

Arbeitsweise S1EGs im Ausland ge . Auch der Sp

Prof. G.LANE von der Smtsumverslmt. von North Carolina kam 1948
eigens zur Zusammenarbeit mit S1ec nach Europa. So hat der Verstorbene
als stiller Gelehrter zur Hebung des Ansehens der deutschen Wissen-
schaft seinen Teil beigetragen.

Als dem Verstorbenen, der zu dem ehrwiirdigen Nestor der deutschen
Indologie geworden war, wenige Wochen vor seinem Tode die Urkunde
iiber die ft in der D hy iindischen Gesell-
schaft iiberreicht wurde, wies er dankend darauf hin, er habe das Gliick
gehabt, lange genug zu leben, um ein ordentliches Stiick Arbeit leisten zu
koénnen. Das habe ihm andern gegeniibereinen Vorsprung verschafft; an
sich sei an seinen Leistungen nicht so etwas Besonderes und Riithmens-
wertes. Solche Worte kennzeichnen so recht seine bescheidene Grund-
haltung, die nicht ausschlieBt, daB er sich seiner Bedeutung innerlich be-
waBt war. Moge dieser Typ des der Forschung ergebenen Gelehrten und

unter uns
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Jahrbuch der Deutschen Akademie der Wissenschaften zu Berlin - 1956

NACHRUF AUF FREDERICK WILLIAM THOMAS

Am 6. Mai 1956 verstarb im 90. Lebensjahr der Senior der englischen Indologie,
Sir Frederick William Thomas (geb. 31. Mérz 1867), der bis zu seiner Emeritierung
im Jahre 1937 den durch F. Max Miiller zu besonderem Ruf gelangten Lehrstuhl des
Buden Professor of Sanskrit an der Universitat Oxford innegehabt hat und in Oxford
seinen Lebensabend verbrachte. Jahrzehnte iber mit London verwachsen, entschloB
Thomas sich noch 1927 als Sechzigjahriger, dem Ruf nach Oxford als Nachfolger
von Athur Anthony Macdonell zu folgen, nachdem er mehr als ein Menschenalter hin-
durch als Assistent Librarian (1898—1903) und als Librarian (1903—1927) die
beriihmte Bibliothek des India Office in London geleitet hatte und daneben von
1908—1935 ,Lecturer in Comparative Philology* und von 1909—1937 auch ,Réader
in Tibetan‘ an der Londoner Universitit gewesen war. Von 1916—1922 betitigte er
sich dazu als Herausgeber der ,Epigraphia Indica’.

Bei aller durch vielerlei hte Thomas von 1891
ab, eine rege wissenschaftliche Produktivitit zu entfalten, die sich in den ersten
Jahren auf Fragen der Sanskrit-Philologie, der Klassischen Philologie und des In-
dogermanischen erstreckte. Nach 1900 begann er, sich stirker mit dem Tibetischen
zu beschiftigen; neben klassischen Sanskrit-Texten und sprachlichen Erscheinungen
fesselten ihn nun Inschriften und geschichtliche Probleme immer mehr. Von dieser
Neigung zeugen drei Kapitel Giber die Maurya-Zeit (4.—3. Jh. v. Chr), die er zu
dem ersten Band der Cambridge History of India (1922) beigesteuert hat. Ex
officio war er b n hriften-Katalogen der Royal
Asiatic Society und der India Office Library (1902, 1903, 1908, 1935).

Es ist nicht moglich, seinen Versffentlichungen und seiner Titigkeit hier im ein-
zelnen nachzugehen. Eine Aufzihlung seiner Arbeiten bis in das Jahr 1939 findet
sich in ,Bibliography of the Published Philological Writings of Prof. F. W. Thomas',
enthalten in ,A Volume of Eastern and Indian Studies presented to Prof. F. W. Tho-
mas on his 72°¢ Birthday 1939* (ed. by S. M. Katre and P. K. Gode, Bombay 1939).
Die 217 dort aufgezihlten Arbeiten (darunter iiber 30 Besprechungen und mehr als
15 Nachrufe) bieten eine kaum i Fiille von wi: i Beitrigen
und Anregungen, deren Zahl durch den bis zu seinem Tode riistigen und stets rishrigen
Autor in den letzten Jahren noch erheblich vergrBert werden konnte. Seit Uber-
nahme der Professur in Oxford und nach der Emenuenmg im Jnhre 1927 vuuelie
sich Thomas vor allem in die i ischen Funde aus Ze die
tibetischen. Ich erwihne von damit zusammenhiingenden neueren Arbeiten nur
,A Kharosthi Document and the Arapacana Alphabet‘ und ,The Tibetan Alphabet!,
Beitriige zu den Festschriften anlBlich der Jubilien der Berliner Akademie (1950)
und der Géttinger Akademie (1951), deren korrespondierendes Mitglied er war. Im

525
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neunten Jahrzehnt seines erfiillten Lebens hatte er die Freude, scin 1935 begonnenes

dreibindiges Werk ,Tibetan Literary Texts and Documents concerning Chinese Tur-

kestan' fertiggestellt zu sehen (Vol. 1, 1935; Vol. 2, 1951; Vol. 3, 1953). Ein an-

deres Werk, das besondere Beziehungen zur Berliner Akademie kniipft, ist noch zu

erwarten. Es ist die im Jahre 1952 der Deutschen Akademie der Wissenschaften im
ipt vorgelegte iche Arbeit ,Ancient Folkli from North

Tibet!, bei deren Korrektur ihm der Tod die Feder aus der Hand nahm.

Frederick William Thomas wurde mit Ehren aller Art aberhiuft. Ex war Fellow of
the British Academy, Mitglied und Ehrenmitglied von Akademien und gelehrten Ge-
sellschaften, mehrfach Ehrendoktor (darunter von Miinchen), Inhaber von Orden
und wissenschaftlichen Medaillen, Triger von indischen Ehrentiteln wie ,Wissens-
ozean' (vidyavaridhi) usw. Bei allem blicb er ein bescheidener, giitiger Mensch, an
dem man mit Liebe und Verehrung hingen konnte.

To.seiner Eigenschalt als Bibliothekar des India Office hat er sich cine gane
Generation von Indologen und sonstigen Orientalsten durch seino
Hilfe bei der Beschaff Arbei jals zu Dank ich
und ist stets auch ein guter Freund der deutschen Kollegen gewesen, die sich seiner
noch lange dankbar erinnern werden.

(Ernst Waldschmidt)
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Sir John Marshall
(1876—1958)
Von ErnsT WarLpscEMIDT, Géttingen

Am 18. August 1958 verstarb in Guildford, Avondale, England, im
Alter von 82 Jahren der ehemalige Director General of Archaeelogy in
Ind.m Sir JOHN Hun}:wr MAmmLL der seit 1928 Ehrenmitglied der
G haft war. Nahezu ein Menschen-
a.lter lang leitete er die archiologische Erforschung Indiens an der
Spitze einer Institution, deren Wirken sich zur Zeit des Verstorbenen

ber die vormals unter her Verwaltung
i Landesteile Indiens

Um den dmi dieser O isati (L) Pﬂege der

aler, (2.) und (3.) Samm-

lung und Bearbeitung von Inschriften, geniigen zu konnen, hatte man
das Land in archiologische Bezirke eingeteilt, die von eigenen ,,Super-
intendenten‘ betreut wurden. Nur die damaligen selbstindigen Fiirsten-
steaten wurden dabei nicht direkt erfaBt, doch schlossen sich zu Maz-
sHaLs 8 Zeiten einige der groBeren Fiirstentiimer dem Beispiel der anglo-
indischen Regierung an und schufen eigene erginzende Institutionen,
s0 daB die groBe Mehrzahl der indischen Altertiimer und denkwiirdigen
Stiitten unter dem Schutz stmhlwher Verwa.ltungsswllen stand, in

deren Hénden auch die wi hung und Grab
tatigkeit lag.
Mansars, hat der Arbeitsweise dieser Institutionen wahrend einer
ischbar seinen Stempel aufgedriickt.

Darum kann man seinen Platz in der archiologischen Erforschung
Indiens nur bestimmen und seine ganze Bedeutung erst wiirdigen, wenn
man die groBen Etappen in der Entwick der ihm
Organisation nachzeichnet!.

Nachdem dem bahnbrechenden Janmes PrINSEP zwischen 1834 und
1837 die Emuremng der Asoka-Inschriften gelungen war und man

hend bieten die Arbenen m Ru.

:.‘ealmg India’s Past. A Co-operative Record of Arch C
and Ezploration in India and Beyond, by twenty-two authorities British,
Indian and Continental, edited by Sir JorN Cumming, London 1939; (2)
SoURINDRANATE RoY, Indian Archaeology from J ones to Marshall (1784 bis
1902), Ancient India, Number 9, New Delhi 1953, S. 4—28; (3) A. GHosH,
Fifty Years of the Archaeological Survey of India, ebend. S. 29—52.
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Indiens Baudenkmilern gréBere Auf it schenkte, wurde 1862,
drei Jahre nachdem die britische Regierung die Verwaltung Indiens
offiziell aus den Hianden der Ostindischen Handelskompagnie iiber-
nommen hatte, der General Sir ALEXANDER CUNNINGHAM zum ,,Direc-
tor of Archaeology® ernannt mit der Aufgabe, bedeutungsvolle Monu-
mente der it zu iben, ihre Gq zu verfolgen
und die Traditionen, die darin enthalten waren, festzuhalten. Einige
Jahre spiter, 1871, verlich der Vize Konig dem General fir soine groBen

um diese Forschung die A ,Director General
of the Archaeological Survey of India®. Die Bearbeitung eines unendlich
weiten Gebiets, eine wahre Riesenaufgabe, lag in CunxiNcrams Hand,
und zahllose erste Berichte iiber Ruinenstitten und Fundplitze vor
allem in Nordindien stammen aus seiner Feder, darunter die fiir seine
Zeit mustergiiltige und noch heute unentbehrliche Publikation iber
Bhérhut. 1874 trat Dr. JAMES BURGESS m zxemhch unabhingiger Stel-
lung fiir die der damalj ten Madras und
Bombay an CuNNINGHAMS Seite und wurde schlieBlich sein Nachfolger.
BuURGESS hat sich besonders um die Erforschung und Aufnahme der
Hohlentempel Verdienste erworben.

Diese ersten Leiter des Archaeological Survey of India und ihre Mit-
arbeiter waren meist keine fachwissenschaftlich vorgebildeten Gelehrten,
sondern Offiziere, Architekten und begeisterte Liebhaber des alten
Indiens, die sich ihrer Aufgabe mit Enthusiasmus hingaben. Von der
fleiBigen Titigkeit dieser Leute zeugen mehrere umfangreiche Publika-
tionsserien®. Als BURGESS sich 1889 in den Ruhestand zuriickzog, begann

1 Die alteste fiihrt den Titel ,,Archacological Survey of India*. Sie besteht
aus 23 Binden und einem Indexband und wurde von CunNINGHANM in den
Jahren 1871—87 herausgegeben. Seit 1874 trat daneben eine zweite Serie,
die den Namen ,, Archacological Survey of India: New Imperial Series” fithrt
und von der nach und nach bis in die neuere Zeit iiber 50 Bénde erschionen.

Sie enth iiber einzelne Bauten oder
geographische Bezirke. Blm\mss ist sodann dor Herausgeber zweier weiterer
Serien iiber seine 1L Survey

of Southern India, 10 Bde. Mndrnu 1882—1903, und 2. Archaeological Survey
of Western India, Nt. 1—12, Bombey 1874—91. Dazu kamen seit dem Ende
des vorigen noch kiirzere der
aber die einzelnen ihner unterstellten Bezirke und Major H. H. Cores
Bericht tiber dio Konser g der Denkmiler Indiens. Dieser
Offizier war damit beauftragt, fur jodo Provinz eine Liste von Donkmalern
nzt i und in welchem sie sich
befinden und ob ihre Konservierung moglich und winschenswert sei. Drei
Berichte mit einem Programm fir die kinftige Konservierungsarbeit,
22 vorlaufige Berichte iber bestimmte Denkmalergruppen und 10 Fol
Hefte unter dem Titel ,,P of National in India’
{Caleutta 1881—85) rithren von ihm her.

2 ZDMG109/1

_ 28 -

18 ErNST WALDSCEMIDT

fiir die archéologische Forschung eine Periode des Stagnierens und der
Vernachlissigung, die sich bis iiber die Jahrhundertwende hinzog. Es
fehlte an Geld und an fir die Aufgabe mit voller Begeisterung eintre-
tenden Personlichkeiten, obwohl der Vize-Kénig Lord Lyrron (1876
bis 1880) schon erklirt hatte, die anglo-indische Regierung habe die
g fiir die emer Fiille nationaler
Denkmiler, die ,im Hmblmk auf Vi igkei Voll
und Schénheit uniibertroffen, vielleicht unerreicht in der Welt seien‘.
Eine Wende brachte der Amtsantritt des archéologisch stark inter-
essierten Lord CURZON, der 1899 im Turnus der vierjihrigen Ablosung
VizeKonig in Indien wurde. Durch einige zum Schutze der Denkmiler
und K é des Landes dig g d Gesetze wurden
nicht isierte Gi adi der D 3
unter Strafe gestellt und der Handel mit Antiquitéten besonderen Re-
geln unterworfen. Gleichzeitig stellte der Vize-Konig ein umfassendes
Programm auf. In einer Ansprache vor der Asiatic Society of Bengal
1899 meinte er, die Emzlﬂ'erung der Inschriften sollte ebensowenig hinter
der B zur wie die Bod hinter der
Erhaltung und Restauration der Bauten. Alle drei seien gleichwertige
Teile der archilologischen Arbeit. Die Regierung dirfe nicht den einen
Zweig fordern und den anderen Es sei
Pflicht, ,,zu graben und decken, zu ifizi d
und zu beschreiben, zu kopieren und zu entziffern, zu pﬂegen und zu
konservieren“.
Der erste Schritt zur Verwirklichung dieses Programms war, einen an
der kluslschen Archmlogle geschulten, neuen , Direktor General* fiir den
hé i Dienst zu gewi Er fand ihn in dem noch
kaum 26jihrigen Jorx HUBERT M.utsxuu, der am 19. 3. 1876 in Chester
geboren wurde, von 1898—1901 i in Athen auf dem Gebiet der klassischen
Archiiologie arbeitete und d bei den Grab
auf Kreta (Knossos) erhielt. Mit Hingebung und unbeugsamer Energie
begab sich dieser frische, tatkriftige Mann an die gewaltige Aufgabe.
Innerhalb eines Jahres legte er die Grundsitze fest, nach denen in Zu-
kunft bei Ausgrabungen und bei der Konservierung der Bauten verfahren
werden sollte. Ausgrabungen — ordnete er an — seien nur von kompe-
tenten Sachverstindigen und nach einwandfreien Methoden vorzu-
nehmen sonst lieber zu unterlassen. Bei der Konsenlerung verbot er
i und i her Szenen.
Sichere Erganzungen in bearbeitetem Stein sollten nur vorgenommen
werden, wenn Kunsthandwerker verfiigbar seien, welche die Qualitit der
alten Arbeit zu erreichen verstiinden. Ferner sei jeder originale Bestand-
teil zu erhalten; eine Ersetzung durch eine Nacharbeitung diirfe hoch-
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stens in Notfillen vorgenommen werden, d. h. wenn das Bauwerk nicht
anders zu bewahren sei. Nach solchen Grundsiitzen wurde in Zukunft
gehandelt.

MarsHALL hat die Leitung des Archaeological Survey iber 25 Jahre
lang, von 1002—28, fest in der Hand behalten! und viele Ausgrabungen
personlich iiberwacht. Alle seine unmittelbaren Unternehmungen waren
in Nordindien lokalisiert. Er begann im nordwestlichen Grenzgebiet,
mit dem am linken Swatufer gelegenen Charsada® (1903), dem alten
Puskalivats, das im 4. Jaheh.v. Chr. Heuptstads der Landschat
Gandhira war. In dieser ersten nach mod ten
Grabung deckte er Kulturschichten auf, die von der Zeit Alexanders des
GroBen bis in die der indoskythischen Kénige (1.—2. Jahrh. n. Chr.)
reiohten. Sein nichstes Ziel war Rajgir (Rajagrhs, 1905)° im heutigen

iidbihar, die des Reiches Magadha, mit ihren

ischen‘ Befesti Es folgten Grab in Sarnath
bei Benares (Varanasi, 1906—08), dem Tierpark, wo der Buddha seine
erste Predigt hielts, in Saheth-Maheth (Sravasti, 1908—09), der Haupt-
stadt von Kosala, mit dem nahegelegenen Kloster Jetavana, einem
Lieblingsaufenthalt des Buddha$, und in Bhita bei Allahabad (1909—10,
1911—12)°, einem Handelsplatz, wo er Funde aus der Vormaurya- bis in
die Guptazeit machte. Seine Hauptkraft hat Mursma. jedoch auf drei
Plitze fert, iiber die er ausfithrli hien verfaBt hat:
Saiict, Taxila und Mohenjo-daro.

Dank der Bemiihungen MAxsuALLs hat das viele hundert Jahre lang
vergessene und verlassene Saficl mit seinen vom 3. Jahrh. v. Chr. bis ins
12. oder 13. Jahrh. n. Chr. reichend M eine
Auferstehung erlebt, die es zu einem Mittelpunkt des in- und auslindi-
schen Touristenv erkehrs in Indien hat werden lassen. Mit Verstindnis

lit laden diese eindr aller in situ befindlichen
Bauten der élteren geschichtlichen Periode Indiens nach dort zu einem

1 Er berichtete wihrend seiner Amtezeit laufend iiber die Tétigkeit seiner
Institution in Jahresberichten, genannt ,,Annual Report of the Director
General of Archaeology in India“. AuBerdem wurde seit 1919 eine Serie von
erginzenden Einzelabhandlungen ,,Memoirs of the Archaeological Survey of
India* herausgegeben. Davon erschienen bis 1957 nicht weniger als 72.

2 Excavations et Charsada in the Frontier Province, ASR 1902—3 (1904),
S. 141—184; 1903—4 (1906), S. 289ff. — Nach Presseberichten hat Sir
MorTiMER WHEELER im November-Dezember 1958 in Charsada wieder
erfolgreich gegraben.

3 Rajagrhe and its Remains, ASR 1905—06, S. 86—106.

4 Exzcavations at Sarnath, ASR 1906—07, S. 68—101 und 1907—08,
S. 43—80 (zusammen mit STEN Konow).

s Excavations at Sehith-Mahéth, ASR 1910—11, S. 1—25.

¢ Excavations at Bhité, ASR 1909—10, S. 40ff; 1911—12, S. 20—94.

P
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Besuch ein, nachdem MarszALL von 1912 ab in einer sich iiber sieben
Jahre hinzichenden emsigen Tatigheit dic Freilogung, Erhaltung und

h der G atte bewirkt hat. Vor ihm war mit den
1818 durch General TayLor wiederentdeckten Bauten dieses alten
buddhistischen Wallfahrtsplatzes nicht immer sachgemiB verfahren
worden. Auf dem vom Dschungel iiberwachsenen Hiigelplateau nahe dem
alten Vidisa (Bhilsa) lag eine Gruppe altertiimlicher buddhistischer
Stiipas. Der eine davon, Stipa I, war durch einen ihn umgebenden mas-
siven Steinzaun mit vier reich reliefierten Toren und dureh seine Groe
als Hauptmonument erkennbar. Darum herum gruppierten sich kleinere,
2. T. immer noch sehr ansehnliche Bauten wie Stiipa III (mit einem Tor)
und andere Denkmiler. TayLors Bericht hatte die Offentlichkeit auf den
Platz aufmerksam gemacht, der dann bis gegen Ende des Jahrhunderts
das Ziel verschiedener Schatzgraber wurde. Schwere Zerstorungen ver-
ursachte Cpt. JounsoX, der 1822 auf der Suche nach Reliquien eine
breite Bresche in die Kuppel des Stiipa I legen lieB. Dabei kamen, nach-
dem das Siidtor schon frither zusammengestiirzt war, auch das Westtor
und ein Teil des zu Fall. 1851 ver h hastig vor-

und auf Entnahme der Reli T

General ConningEams und F.C. Marsevs weitere ernste Beschidi-
gungen an den Kuppeln der Stiipas. Gefunden wurden zwei GefiBe mit

Reli der groen Buddhajiinger Sériputra und Maudgalyayana in
Stipa III und vier iqui mit Ki von zehn bek

Lehrern des frihen ismus in Stipa II. Erwi scheint
eine 1869 auf Wunsch Napoleons IIL. v Abf des

Osttores von Stipa I, die zur von danach ang
Gipsabgiissen in den einschligigen Museen zu London, Edinburgh, Paris
und Berlin fiihrte. 1881 wurden erste Restaurationen durch Major CoLE
vorgenommen, der das Gelinde am groBen Stiipa von Uberwachsungen
reinigen, die von JOHNSON verursachte Bresche in Stiipa I beseitigen
und die gefallenen Tore wieder aufrichten lieB. Damit begniigte man sich
vorerst; MaIsEy gab 1892 eine Monographie ,,Sanchi and its Remains*
heraus.

1912 endlich nahm MagsHALL sysbems.nsche Arbeiten in Safici auf. Er
begann mit der Reinigung des von den Uber-
wucherungen des Dsch Is, wobei zahlreiche bis dahin unbek
Anlagen in der weiteren Umgebung der Stupas zutage kamen. Am Ost-
hang wurden mehrere ii
Es folgte die schwierige und gsvolle Aufgabe der Restau.
ration und Erhaltung der Anlagen fiir die Zukunft. Dazu war es nétig,
den Siidwestteil des aroBen Stiipa (I) von der Kuppel und Terrasse ab,
ferner einen Zaunteil mit dem Siid- und Westtor abzureiBen, sie neu zu
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und das Ganze wi Ahbnliches geschah an
dem Kleineren Stixpa 111, der cbenfall stark restavriert warde, wihrend
‘man sich bei Stapa 11 und den brigen leineren Stapas auf ene Siche-
rung der Reste und
die hung der 2. T. mit 1 henen Tempel- und
Hollenreste im Ostteil des Higels, die Sicherung der freigelegten Mavern
und Fundamente und die Rekonstruktion einer langen Mauer, welche
quer iiber das Hiigelplateau liuft und die hoher gelegene Ostterrasse mit
ihren Kloster- und T logen von dem Zentralplateau mit den
Stiipas trennt, schlossen sich an. GroBe Aufmerksamkeit wandte Ma-
srALL der Wasserabfithrung des gesamten Platzes wie auch der einzelnen
Gebiude zu, um das Entstehen von unwetterbewirkten Schiden fir die
Zukunft méglichst zu verhindern.
MarsHALL gab die Arbeit auf dem Higel von Sadict, der ihm whrend

der lten Besuche lieb g war, erst auf, nachdem er in

einem kleinen Museum alle i und F

geborgen wuBte, und nachdem das Ruinenfeld durch die Anlage von
und zu einem auch landschaftlich an-

ziehenden Ort geworden war. Der Gedanke, bemerkenswerte Grabungs-
stitten mit Parkanlagen zu verbinden, war fruchtbar und hat bis in die
Gegenwart hinein Schule gemacht. Heute bietet das Plateau von Safict
einen ebenso instruktiven wie das Herz erfreuenden Einblick in Indiens
buddhistische Vergangenheit nicht nur fiir den Fachwissenschaftler,
sondern auch fiir den schénheitsempfinglichen Laien.

Seine Untersuchungen in Safici hat MARSHALL in den Annual Reports
of the Archaeological Survey geschildert und daneben einen Fiirer mit
dem Titel , 4 Gaide lo Sanchi", Caloutta. 1918 (3. Auflage Delni 1936)

ben. Eine Z f brachte ein leider iberdimensio-
niertes und darum schwer benutzbares dreibindiges Werk: ,,The Monu-
ments of Saichi by Sir JouN MaRSHALL and ALRED FOUCHER, with the
teats of inscriptions edited, and by N. G. MAJUMDAR'
[Delhi 1940). Auf Biittenpapier gedruckt enthilt das im wahren Sinne
des Wortes gewichtige Buch in den Banden II und III 141 Tafeln mit
Photos, die weitgehend von HENRY COUSENS zu Anfang dieses Jahr-
hunderts aufgenommen worden waren und darum den heutigen An-
spriichen nicht immer gerecht werden. Der erste Band mit 394 Seiten
Text, der in riesigen Lettern gedruckt ist, besteht aus vier Abschnitten,
die unter MarsuaLL und seine Mitarbeiter aufgeteilt sind. In Part I:
,.The Monuments* und Part II: , The Art of Safichi* spricht MARSHALL
selbst iiber seine Unternehmungen und betrachtet ausfihrlich ihre Er-
gebnisse. In Part I1I: , The Meaning of the Sculpture** erléutert ALFRED
FoucHER mit groBer K haft den religicsen Inhalt der Bi ,
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und in Part IV: ,Inscriptions” setzt sich N. G. MAJUMDAR mit den zahl-
re)chen Stiff bermschnﬂ,en auseinander. Von der den Bénden II und IIT

Besch der Tafeln fallen die Ausfithrungen zu
den Tafeln XALXVI LXXIV—XC und XCV—CIII auf FoucHER, alle
iibrigen auf MARSHALL selbst.

Der zweite Platz, dem MaRSHALL sich besonders gewndmet hat, ist
Taxila, Sk. Taksasila, die 6stliche der L Gandha
ein altes Handelszentrum, das auch als Sitz der Gelehrsamkeit beriihmt
war. Gut 30 km nordwestlich Rawalpindi, zwischen Indus und Jhelum
an den Ausliufern des Himalaya gelegen, bildete es ehedem einen Ver-

: ein K; g aus dem Norden vereinigte sich
dort mit der alten EinfallstraBe, auf welcher die Einwanderer und Er-
oberer aus Iran und Zentralasien nach Indien und in die Gangesebene
einzustromen pflegten. Im Jahre 326 v. Chr. traf Alexander der GroSe
in Taxila ein und wurde von Ambhi, dem indischen Kénig, unterwiirfig
aufgenommen. Nach der Griindung des Maurya-Reiches wurde die Stadt
vizekonigliche Residenz. Spéter beherrschten nacheinander die bak-
trischen Griechen, die Saken und Parther und die Kusan das Gebiet, bis
es die weiflen Hunnen im 5. Jahrh. n. Chr. iiberrannten.

Von seinem Eintreffen in Indien an niihrte MARSHALL den Gedanken,
Taxila auszugraben, da er sich durch die griechisch-baktrischen Ein-
fliisse in diesem Gebiet und die landschaftliche Ahnlichkeit mit Hellas
angezogen fiihlte. Zuniichst mubte er sich aber mit der Untersuchung

der ich von Gandha der oben Stadt
kalavati (Charsada) da milité. Be]nnge groBeren
Y in diesem W iet unruhiger G: ent-

gegen standen. Erst 1913, nachdem Sir Louts DaNE Lieutenant Governor
geworden war, konnte MARSHALL die ersten Spatenstiche in diesen alten
Kulturboden tun. Von da an hat er fast jeden Winter in Taxila gegraben.
In spiteren Jahren hatte er seinen Wohnsitz in Taxila und setzte seine
Grabungen auch fort, nachdem er im Jahre 1928 die driickende Biirde des
Amtes abgeben konnte und mit der Sonderaufgabe betraut worden war,

jen iiber seine zu schreiben. Sogar iiber
die Pensioniorung im Jahre 1931 hinaus war er rastlos dort tatig, bis or
Indien im Jahre 1934 endgiltig verlie8.

Nach und nach wurden in Taxila dxm zexthch aufeinanderfolgende und
riumlich getrennt liegende Stad! welche die mod
Namen Bhir Mound, Sirkap und Sirsukh tragen. Bhir Mound ist das
winklig und unregelmaBig angelegte lteste Taxila, das vier aufeinander-
folgende Siedlungsschichten aus dem 6.—2. Jahrh. v. Chr. aufweist. Im
2. Jahrh. v. Chr. gmndeten baktmche Gnecheu eme neue Stadt, Sirkap,
nach einem vllig abweich mit recht-
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winklig sich schneidenden StraBen, einem Plan, der von den Saken und
Parthern beibehaltenwurde. Eine dritte Stadt, Sirsukh, legten die Kusan
in Form eines Parallelogramms mit starken Befestigungsmauern an.
Diese Stadt ist bisher am wenigsten ausgegraben worden. Neben den
Stadtanlagen sind zahlreiche religiose Bauten, hauptsachlich buddhi-
stische Kloster und Heiligtiimer, freigelegt worden. Sie liegen meist
aulerhalb der Stadtanlagen, nur in der Stadt Sirkap kommen einige

im Stadtk vor. Ein Bau
ist ein Tempel nordlich von Sirkap, in den Hiigeln von Jandial, da er im
GrundriB und durch Einzelheiten wie jonische Siulen stark an grie-
chische Tempel erinnert. Es soll sich um ein zoroastrisches Heiligtum,
einen Feuertempel in hellenistischem Gewande, handeln.

MarsHALL hat iiber seine Grabungen in den Annual Reports of the
Archacological Survey regelmaBig berichtet und einen Taxila-Fiihrer ge-
schrieben, dessen 3.Auflage 1936 in Delhi erschienen ist. Eine Zu-
sammenfassung gab er dann in seinem lotzten groBen Werke, dem drei-
biindigen ,Tawvila, an Il i Account of Arch
carried out at Taxzila under the Order of the Government of India between
the Years 1913 and 1934, Cambridge 1951. In zwei Textbinden mit
41 Kapiteln und fast 900 Seiten fiihrt er (1.) die ,,Structural Remains,
(2.) die ,,Minor Antiquities” vor. Die Kapitel 12 (Report on the Human
Remains from the Dh ajika), 36 (Stone p! 39 (Rare and
Unique coins, other than Punch-marked, found at Taxila between 1912
and 1934), 40 (Two Hoards of Silver Punch-marked Coins found in the
Bhir Mound at Taxila) und 41 (Notes on the Punch-marked, Local
Taxilan and Greek Coins) sind von Mitarbeitern beigesteuert worden.
Der dritte Band umfaBt ein reiches Bildmaterial, Karten und Pline.

Das dritte Feld, auf dem MaRSRALL sich hervorragend betatigt hat,
ist das der Indus-Kulturen, deren Aufdeckung er energisch forderte,
nachdem sie von R. D. BANERJI im Jahre 1922 unvermutet bei der Aus-
grabung eines buddhistischen Stiipa in Mohenjo-daro, dem ,,Hiigel der
‘Toten*, entdeckt worden waren. Den ersten Untersuchungen BANNERJIS
folgten verschiedene Grabungskampagnen: 1923—24 unter M. S. Vars,
1924—25 unter K. N. Diksmrr und im Jahre darauf unter Sir Jomn
MrsraLL selbst, der einige Jahre spiiter die ersten Resultate in seinem
damals eine i Werk ,,Mohenjo-daro
and the IndusCivilisation, being an Official Account of Archaeological
Excavations at Mohenjo-daro carried out by the Government of India be-
tween the Years 1922 and 1927*, London 1931, der Offentlichkeit unter-
breitete. MaRSHALL erfreute sich in diesem Werk der Unterstiitzung
durch zahlreiche Mitarbeiter. Von 32 Kapiteln riihren nur die ersten 9
(130 Seiten) von ihm selbst her. 14 weitere Kapitel hat ERNEST MACKEY,
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der Ausgriber von Kisch, beigesteuert, der 1926—31 die Freilegung
Mohenjo-daros fortsetzte und dariiber einen offiziellen Bericht unter dem
Titel ,,Further Excavations at Mohenjo-daro (Delhi 1937—38) publiziert
hat Es ist nicht méglich, in diesem Zusammenhang auf das Werk und die

erzielten er i Fortschritte und vielen weiteren Gra-
bungen im Indus.Gebiet und dariiber hinaus einzugehen. Wichtig ist,
daB die iek zu den alten iati Kaulturen eine Da-
tierung der Funde der ,,Harappa-Kultur®, zu der auch Mohenjo-daro zu
zihlen ist, zugelassen haben. Man setzt ihre Bliitezeit jetzt zwischen
2500 und 2000 v. Chr. an, wihrendMaRsHALL noch mit 3250—2750 v. Chr.
rechnete.

MarsHALL, der 1914 geadelt wurde, hat nicht nur eine groBe wissen-
schaftliche Leistung vollbracht und die Pflege der Kunstdenkmiler
iiberwacht. Es gebiihrt ihm auch das Verdienst, die Stitten vergange-
ner altindischer GréBe zum Gegenstand nationalen Stolzes der Inder
gemacht zu haben. Thm war von Anbeginn klar, daB er Inder fir die
archiiologische Erforschung ihres Landes gewinnen und dazu heran-
zubilden hatte, um seiner Aufgabe Dauer und Zukunftsweite zu geben.
In den beiden ersten Jahrzehnten dieses Jahrhunderts waren seine
Helfer noch hauptsiichlich europische Gelehrte!, doch sorgte er bald
durch Bereitstellung einer groBeren Zahl von Regierungsstipendien
fiir die Heranbildung indischer Fachleute, die spiter an die Stelle ihrer
européischen Vorginger und Lehrer getreten sind?.

Es ist einige Kritik an MARSEALLs Ausgrabungs- und Konservierungs-
methoden geiibt worden, seit Sir MoRTIMER WHEELER, der Erforscher
des englischen Limes, in Indien war und die inzwischen in Europa weiter

hoden nach dorthin iibertragen hat. Man
muB zugeben, daB MARSHALL nur iber eine kurze Erfahrung verfiigte,
als er nach Indien berufen wurde, und daB er im Strudel der von allen

! Ich erwihne die Englinder HENRY COUSENS, ALEXANDER REa,
VV.H. NicHOLLS, A. H. LoxeHURST, D. B. SP00NER, den zu frith (1905) ver-
storbenen Stellvertreter MARSHALLS, den gleichfalls frith verstorbenen
Deutschen Tazopor Broom, den Hollander J. Pi. VOGEL, spiter Professor
des Sanskrit in Leiden, den
reisenden Sir AUREL STEIN und als Bea.rbexter der Inschriften den Deutschen
Evcen Huvtzsca, der freilich schon vor aLL als Government Epi-
graphist ttig war und 1902 nach Deutschland zuriickkehrte, und den Nor-
weger STEN KONOW, spéter Professor in Oslo.

3 Der erste Director General indischer Herkunft war DAY Rax SAENT
(1931—35), ein anderer Kasumvata Narayan Diksurx (1937—44). Neue

iihrte WHEELER (1944—48) ein, unter
dem das Institut einen gewaltigen Aufschwung nehm. Thm sind wieder
Inder, zuerst N.P. CHAERAVARTI (1948—50), dann MADHASARUP VATS
(1950—53) und A. GHOSH (ab 1953) gefolgt.
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Seiten auf ihn einstiirmenden Obliegenheiten nicht die Zeit fand, Schritt
mit der westlichen Grabungstechnik zu halten. Darum muBten seine
Methoden mit der Zeit veralten. Auch eine gewisse Einseitigkeit der
Unternehmungen, die nicht alle Kulturperioden gleichmaBig erfaBten,
ist nicht zu verkennen. Um die Prahistorie hat er sich wie schon vor ihm
" CuxNINGHAM kaum gekiimmert. Solche Kritik zeigt, wieviel noch zu tun
ist, und daB auch gigantische Leistungen, wie die MARSHALLS, nicht ab-
schlieBend sind. Das mag die Nachfolger zur Fortentwicklung und Ver-
besserung anspornen, darf die Anerkennung der gewaltigen Verdienste
jedoch nicht schmélern, die sich MarsuaLL um die Erforschung des in-
dischen Altertums und die Konservierung seiner Schitze erworben hat.
Wer ihn gekannt hat, wird seiner liebenswerten Personlichkeit in Dank-
barkeit und Ehrfurcht gedenken und staunend auf die Reihe groBer und
kleiner Arbeiten sehen, die von seinem unermiidlichen Wirken zeugen.

Richard Pischel zum Gediichtnis
Von Ernst WaLDscaMIDT, Gottingen!

Auf den 26. Dezember 1958 fiel der 50. Todestag eines bahnbrechenden
TIndologen aus der um das Ende des vongsn Jahrhnndsrts auf der Hohe
des Schaffens stehenden Gi des G Prof.
Dr. RiCEARD PrscHEL, geb. 18. 1. 1849 in Breslau, seit 1902 Ordinarius
fiir indische Philologie in Berlin. Wie dem zwolf Jahre ilteren Hannove-
raner GEORG Bumm einst Ordinarius fiir Indologie in Wlen der am
8.Apri Kahnfahrt auf demBx
kehm war auch PISCHEL ein tragisches Ende beschieden. Er scarb auf
der Reise nach Calcutta, wohin er als weit beksnnt.e Autoritit auf dem
Gebiete der Prakrit. zu Vor worden war. Kaum
hatte er —zum ersten Male —indischen Boden betreten, da traf ihn noch
unterwegs und bevor er sein Ziel erreichte, in Madras, der Schicksals-
schlag. Auf einem Friedhof daselbst hat er seine letzte Ruhe gefunden.
Die Universitit Calcutta schuf fir ihn eine Stitte bleibender Erin-
nerung, indem sie durch Vermittlung von G. THBAUT seine Privatbib-
liothek ankaufte? und diese in einem besonderen Raum unter der Bezeich-
nung ,,Pischel Collection* als Priisenzbibliothek unterbrachte.

1 Leicht verinderter und etwas erweiterter Abdruck eines in der ,,Frank-
furter Allgemeinen Zeitung'* vom 22. 12. 58 verdffentlichten A: Die
abgedruckten Briefe befinden sich als Geschenk des Herrn Ministerial-
direktors a. D. Dr. W. PiscuEL im Indologischen Seminar der Universitit
Gottingen. Herrn Dr. PrscrEL verdankt das Seminar auch die beigegebene
Photographie P1scELs. (Eine weitere Aufnahme von PIscrEL auf der Tafel
nach S. 12 dieses Bandes. Der Hrsg.)

*In dieser Angelegenheit schrieb THIBAUT an Frau Geheimrat PIscHEL
folgenden Brief:

Office of the Registrar, Calcutts University.

Senate House, the 14th Oct. 1909

sm geehrte Frau Geheimrath,
ndlcnte‘ ‘hat den Vomchlng des Vice-Chancellor's — dass die
Uni die Thres Herrn Gemahl's fiir die Summe
von zehntausend Rupees ankaufen solite — angenommen. Der Ankauf mull
spiiterhin von dem Senat der Universitéit ratificirt werden; das kann aber
erst im November geschehen und wir brauchen darauf nicht zu warten. Ich
habe daher schon einem der grofen Agenturgeschifte hier (Grindlay u. Co)
die Instruction gegeben die Verpackung und Uebersendung der Biicher von
ihrem Berliner Correspondenten besorgen zu lassen, und erfahre von ihnen
aoeben daB sie der ,Deutschen Bank' in Berlin die nothigen Anweisungen
gegeben haben. Wollten Sie daher die Gite haben die Biicher den Vertretern
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PiscHEL war ein Gelehrter strenger philologischer Schulung, der es
vermochte, mit wegweisenden Arbeiten das weite Gebiet der indischen
Philologie vom Altertum bis in die Neuzeit zu umspannen. Sein Ausgangs-
punkt war die klassische Dichtung mit ihrem beriihmtesten Werk: K:
dasas Sakuntala. In seiner in Breslau unter FRIEDRICH STENZLER ange-
fertigten Dissertation ,,De K alidasae (akuntali recensionibus* (1870) ver-
teidigte er temperamentvoll und scharfsinnig die 1789 von JoNEs ins
Englische und danach 1791 von Forster ins Deutsche iibertragene ,,ben-
galische* Rezension von Kalidssas Sakuntala als die urspranglichere
gegeniiber einer stark abwei *, die zu
Ansehen gelangt war. 1878 gab er den Text der Bengali-Rezension auch
kritisch heraus. P1ScHELS Haupwrbelbsfeld wulde soda.nn das Mlbtelm-
dische (Prakrit), wovon die e
cis Prakriticis und einige groBere Arbeiten iiber den Pmkm Gmmma-
tiker Hemacandra zeugen, dessen Grammatik der Prakritsprachen und
Prakritworterbuch er 1877—79 und 1880 nach seiner Berufung auf den
neubegrindsten Lehrstuhl des Sanskrit und der vergleichenden Sprach-

ander Uni it Kiel (1875) h brachte. Im Jahre 1900
kronte PiscHEL seine Tatigkeit auf diesem Gebiet durch eine umfang-
reiche ,,Grammatik der Pmkfdspmchcn”, die im Grundri8 der Indo-
arischen Philologie und ist! Diese by derns-

der genannten Bank zu ibermachen. Dieselben werden alles Geschiftliche
besorgen so daB Thnen keine weitere Miihe erwachsen wird. Nur wire es viel-
leicht erwiinacht da8 Sie bei Abgabe der Biicher darauf hinweisen dad die
ganz Leuten wird 80 daB die ganze
ohne Ausnshme, uns richtig Die U it iber-
nimmt die Kosten von Verpackung, Trnnsport und Versicherung. Die Kauf-
summe wird Thnen nach Ankunft der Biicher sofort ausgezahlt werden.

Die Universitét hier kann sich begliickwiinschen in den Besitz dicser
schénen Sammlung zu kommen, und es freut mich zu denken da8 Thnen mit
diosorn Abschlug der Sache ein gewisser Dienst erwiesen wird.

Ich verbleibe, bestens griiSend,
Thr ganz ergebener
G. Thibaut

1 Karl Geldner sprach seinem Freunde dazu in folgendem Briefe seine
Gliickwiinsche aus:
12. 10. 00 Berlin, NW,
Thurmstr. 15.

Vorehrter Freund!

So liogt sie nun vor mir, die langersehnte Prakrit-Grammatik, die Frucht
der Arbeit eines halben Lebens, die Thnen wie ein Stein vom Herzen gefallen
sein wird. Wie siean Umfang alles andere im Grundriss tibertrifft, so tiberragt
sie an Werth nicht nur alle anderen Beitriige, sondern iberhaupt alles,
bisher im Gebiet der indischen Grammatik geleistet worden ist: cine Perle
in dem ihres Es wiirde sich nicht fiir
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wiirdige Arbeit, die von der Pariser Akadelme mit dem Volney-Preise
bedacht wurde, ich das wei ittelindi Sprach-
Material mit peinlicher Gewissenhaftigkeit und fiihrt es in klarer geistiger
Durchdringung vor, so daB sie bis heute aktuell geblieben ist und noch
kiirzlich von einem Inder ins Englische iibersetzt wurde.

Seit 1880 und besonders seit seiner Berufung nach Halle im Jahre 1885
wandte sich P1SCHEL, nachdem er v om Altmduchen der klassischen Zeit
in die jingere hperiode des war, dem
hohen Altertum Indiens und den vedischen Texten zu. In drei 1889, 1897
und 1901 erschienenen Binden der ,,Vedischen Studien suchte er im
Verein mit seinem Freunde Karr GELDNER auf vedischem Gebiet neue
Wege zu gehen. Hatten sich die verglexchenden Mythologen des Rgveda

mich ziemen, lange L Ich hnen
von Herzen zu der Vollendung und freue mich mit Thnen derselben. Vielen
Dank auch fiir den hochst anzichenden Vortrag! Die leitende Idee der Ent-
wicklung des Puppenspiels ist fiir weiteste Kreise von Interesse.

Nunmehr werden Sie die andere Seite des Rektorats, die, wie Sie wohl
mit Recht sagen, oft eine Schattenseite ist, durchkosten. Congresse wie die
der Anthropologen gehoren ,edenfaus noch zu den Annehmlichkeiten, aber
die eine wenn ich nur an
s0 etwas denke.

Mit groBer Genugtuung hore ich, dass v. Staél im Miindlichen sich gut
gehalten. Nur bei Thnen hat er, wie er mir schrieb, einigemale versagt.
Stonner schwitzt noch. Ich sehe ihn erst heute Abend. Fast 14 Tage war ich
fur die Aussenwelt unsichtbar wegen des Umzugs, der dieses Mal alle seino
Uebel auf mich hiufte. Von der Wir

Wohnung v bin ich in der Woh-
nungsnoth (wenigstens was kleine und mittlere Wohnungen anbotrift) griind-
lich hereingefallen. Es hat bis heute gedauert, bis die ginzlich abgenutate
Wohnung in einen eini| ustand gebracht wurde
und heimatlos musste ich von Zimmer zu Zimmer in der Zwischenzeit wan-
dern. Endlich sind die Biicher aufgestellt, aber momentan wieder unzu-
géinglich, da das Zimmer frisch gestrichen worden ist, was ich selbst besorgen
musste, weil der Maler erklirte, vor November keine Zeit dazu zu haben.
Das sind die Schattenseiten Berlins! So habe ich seit dem 1. keinen Strich
gethan und mich doch nicht zur Arbeitstéirken konnen vor lauter
Aerger und Enttéiuschung. Niichste Woche werde ichnun aber wieder tichtig
dran gehen und vor Allem die kleinen Artikel der V.St. abschliessen und
Thnen zur Durchsicht senden. Eher war es mir ganz unmoglich. Vor Weih-
nachten kann ich doch den Druck nicht beginnen.

Dieses Semester lese ich Sakuntala. Das Material auf hiesiger Bibliothek
ist ganz diirftig. Ist denn in der neueren Zeit in Indien etwas beriicksich-
tigenswerthes, sei es die DN. oder die B.Recension, erschienen ? Die neue
Ausgabe Kale’s besitze ich, auch einige &ltere indische. Die von Paithan®
(oder wie der Mann heisst) ist nicht mehr aufzutreiben.

Mit herzlichen GriiSen
bin ich Thr getreuer
*oder Putankar ? K. Geldner
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bemiichtigt oder Vedisten wie Rudolf Roth den Rgveda im wesentlichen
isoliert betrachtet und die Texte unter reichlichem Gebrauch von Ety-
mologxen aus sich selbst zu erkliren gesucht, so wollten PiscHEL und

—fiirdie damalige Zeit stark isch —den Rgveda alsein
Dokument betrachtet wissen, dem nur aus einer intimen Vertrautheit mit
dem indischen Denken und Fuhlen auch der spateren Zeit und unter

stindiger Beriicksi der und sonsti-
gen demon be)znkommen sei. Sie haben — manchmnl iiber da.s Ziel
— das unbestri Verdienst, die Inter der

vedischen Texte und die Darstellung der vedischen Kultur aus den allzu
lichten Héhen der Spekulation herabgeholt und stéirker in der indischen
‘Wirklichkeit verklammert zu haben.

Die Berufung nach Berlin! im Jahre 1902 brachte eine stirkere Wen-
dung zu buddhistischen Studien, die ihm schon seit seiner Ausgabe der
Theri-Gathas im Jahre 1883 nicht fremd waren. Denn gerade damals war
die erste von ALBERT GRUNWEDEL geleitete deutsche Zentralasien-Expe-
dition aus Chinesisch-Turkistan mit unerwartet reichen handschriftlichen
Funden nach Berlin zuriickgekehrt. Unverziiglich machte sich PiscHEL
mit der ihm eigenen Energie und groBem Scharfblick an die Bearbeitung

1 Als Nachfolger Piscuers wurde Eveen HuLTzsca nach Halle berufen.
In die dariiber mit F. KisLeonx in Gottingen gefiihrte Korrespondenz geben
die beiden Briefe Kielhorns einen Einblick:

21 Hainholzweg,
Gottingen.
22. Februar 1902.

Mein lieber Freund,
Herzlichen Dank fir Thren lieben Brief. Ob Sie mich in Thren Vorschligen
erwiihnen sollen, muB ich Thnen iiberlassen; natiirlich wiirde ich nicht noch-
mal wechseln. Ich will froh sein, wenn ich noch ein paar Jahre hier arbeiten
kann. Das MS. meiner Liste der siidl. Inschriften ist theilweise schon auf
dem Wege nach Indien, und ich hoffe nun Zeit fiir andre Dinge zu finden.

Meine Pliine fiir Hultzsch erledigen sich schon dadurch, daB ich heute von
ihm gehort habe, er wiirde kein Extraordinariat annehmen. Ich bin iibrigens
sicher, die Regierung wiirde sich nicht scheuen, einen tiichtigen Mann aus
Indien zu berufen, und in Betreff von drei oder vier von denen, die Sie ge-
nannt haben, kann ich nicht finden, daB sie sich zu beklagen hiitten, wenn
es geschihe. Aber es liegt mir fern, Sie irgendwie beeinflussen zu wollen.

Fithrer — das schreibeich Ihnen im Vertrauen — hat mir geschrie-
ben, er gehe nach Birma um dort buddhist. Priester zu werden, und hat mich
um eine Reiseunterstiitzung gebeten. Ich habe sie ihm gegeben, theils um
ausfindig zu machen, ob er mich belogen hat, und theils um zu sehen was
aus dem Mann noch werden kann. Ich werde den Drucker antreiben schneller
zu arbeiten.

Mit herzl. GriiBen von Haus
zu Haus stets Ihr getreuer
F. Kielhorn
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der wi st i und schrieb nebenbei
ein aus offentlichen Vorl her 1904 in der Samm-
lung ,,Aus Natur und Geisteswelt erschienenes Biichlein ,Leben und
Lehre des Buddha®, das vier Auflagen erlebt hat. PisceELs EinfluB als
Initiant eines ,, Turfan-Komitees ist es ich mit zu daB
es noch zur weiterer jtionen nach Chinesisch Turkistan
kam, bevor sein tragischer Tod auch hier seiner rastlosen Titigkeit ein
verfriihtes Ende setate.

Um die Hauptwerke des durch die Mitgliedschaften der Konigl. Preus-
sischen (1902) und Kénigl. Bayerischen (1902) Akademien der Wissen-
schaften, des Institut de France (1905) und der Kaiserlich Russischen
Akademie der Wissenschaften (1906) Geebrten ranks sich ein Kranz von
Aufsitzen und Kleinen Schriften, die sprachlichen und
Themen gewidmet sind. U.a. schrieb er iiber die ,,Heimat der Zigeuner'*
(1883) und verfaBte., Beitrdge zur Kenntnis der deutschen Zigeuner* (1894).
Das indische Schattenspiel regte ihn zu Betrachtungen an (1906), und das
Thema seiner Hallenser Rektoratsrede (1900) war , Dic Heimal des Pup-
penspiels*. Dazu hat er mit zahl die hauptsichlich
inden Jahren 1873—86 in den Géttingischen Gelehrten Anzeigen crschie-
nen, die Arbeiten seiner Fachgenossen begleitet.!

Gottingen
d. 20. Juli 1902
Lieber Pischel,
Es freut mich herzlich, daBl es Ihnen besser geht und keinerlei Gefahr
vorliegt.

Wes mich veranlasst, sofort wieder zu schreiben, ist Thre Bemerkung
iiber Hultzsch's, wie Sie mir schreiben, erfolgte oder bevorstehende Be-
rufung. Bechtel wird Thnen sagenkonnen, da8 ich ihm zuerst gerathen habe,
Liders Ddsr Schmldt — Barth sollte entscheiden — zuniichst fiir ein Extra-

Er hat mir g das icht, und mich
gebeten, thon Material Gber Hultzech 7a geben. Das habe ich nicht gethan,
sondern meinerseits gerathen, er solle sich auf Oldenberg beschrinken. Ich
habe darauf von ihm wieder gehort, die Facultit habe unter Anderen auch
Hultzsch vorgeschlagen.

Es ist also durchaus unrichtig zu sagen, ich hiitte Hultzsch fir Halle
der Facultdt oder der Regierung in Vorschlag gebracht oder der Facultiit
irgendwio empfohlen. Wenn Sie mehr wissen wollen, miissen Sie sich an
Elster wenden; fir mich ist die Sache erledigt.

Mit bestem Grufe
Ihr F. Kielhom

* Sehr t WrLaers
auf Ricans Prsouss, die 1909 in den Abl. der Kgl Prouss. Ak. d. Wissen-
schaiten erschion. — WaLTeR SoauBaiNG schrieb jungst oin Gedenkwort
“in ,,The Indo-Asian Culture", Vol. VI,

»To yof
Pp- llG—llQ (chber 1958).
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Valentina Stache-Rosen (1925-1980)

Von Ernst WaLDscumIDT, Géttingen

Im Alter von nur 55 Jahren erlag am 20. Oktober 1980 einer unheil-
baren Krankheit die Indologin und Sinologin VALENTINA STACHE-
ROSEN, eine Enkelin des langjihrigen ersten Vorsitzenden und Ehren-
mitgliedes der DMG Dr. FRIEDRICH ROSEN, der als Berufsdiplomat
1921 zum ReichsauBenminister im ersten Kabinett Wirth aufstieg und
vorher und nachher wichtige Aufgaben im Dienste des Auswirtigen
Amtes wahrmahm. Ich erinnere mich lebhaft an diesen hochgewach-
senen Mann von wuchtigem Korperbau mit einem spitz auslaufenden
Vollbart. Er war als Kensul, Gesandter und Botschafter ein geschickter
Vertreter des Reiches im Ausland, hauptsichlich im Orient, und gleich-
zeitig ein Orientalist aus Neigung mit umfassendem Wissen auf dem
Gebiet des Arabischen, Persischen und Hindustani. Schon sein Vater,
Dr. GEorG ROSEN (1820-1891), der in PreuBischen Diensten eine
hnliche fliche Laufbahn durchschritt, verfaBte ) orientali-
stische Werke. FRIEDRICHS, seines Sohnes, zahlreiche Publikationen
hat ENNO LITTMANN in einem Nachruf auf diesen seinen langjihrigen
Freund in ZDMG 89 (1935), S. 391-400, besprochen. Heimat der
Familie RosEN war die lippische Stadt Detmold, wo FRIEDRICHS GroB-
vater, VALENTINAs UrUrgroBvater, Fiirstlich Lippischer Kanzler
gewesen war und GEORG RosEN, Valentinas UrgroBvater, geboren
wurde und starb.

VALENTINA fiihrte die orientalistische Familientradition fort. Als sie
am 28. April 1925 in Kopenhagen/Dinemark zur Welt kam, war ihr
Vater, Dr. GEORG ROSEN jun., der als Orientalist nicht hervorgetreten
ist, dort Legationssekretir; ihre Mutter AGNES war eine geb. KLIPFEL.
Versetzungen des Vaters brachten es mit sich, daB das Diplomatenkind
seine Jugend bald hier, bald da verlebte. Die ersten schulischen
Stationen waren 1932 bzw. 1933-1937 die deutschen Schulen in Reval
und Peking. Die Jugendjahre in Ostasien haben VALENTINA nachhaltig
beeinfluBt und ihr spiiteres Studium des Chinesischen bewirkt. In ihrer
Pekinger Zeit verstarb am 27. 1. 1935 im dortigen deutschenKranken-
haus ihr GroBvater FRIEDRICH mit 79 Jahren bei einem Besuch seines
Sohnes GEORG.
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VALENTINA wuchs mit den Jahren zu einer imponierenden Korper-
groBe heran. Sie dhnelte in ihrer Erscheinung ihrem GroBvater; dabei
war ihre Stimme auBer bei Vortriigen leise, und sie war bescheiden,
wuBte sich selbst primitiven Lebensverhiiltnissen anzupassen, wenn sie
auch, wie es in spiteren Jahren oft not tat, zu reprisentieren verstand.

Hier stichwortartig ihr Ausbildungsgang! Ostern 1942 Ablegung der
Reifepriifung nach dem Besuch der Staatlichen Gertraudenschule
(Oberschule fiir Médchen) in Berlin-Dahlem von 1937 bis 1942; danach
Ablei: des Arbei und eines Kriegshilfsdi Sommer-
semester 1944 Inskription bei der Phil ischen Fakultit der Georg-
August-Universitidt zu Gottingen: Studium der Fécher Chinesisch,
Sanskrit und Englisch. Nach dem Zusammenbruch 1945 ein Jahr
Landeinsatz und zwei Jahrc lang Dolmetschertitigkeit bei der
britischen Militarregierung in Detmold; WS 1947 Wiederaufnahme des
Studiums in Gottingen, jetzt mit den Fachern Sanskrit, Chinesisch und
Urgeschichte; 1950-1952 Aufenthalt in London: Besuch von archiiolo-
gischen Vorlesungen an der School of Oriental and African Studies:
daraufRiickkehr nach Gottmgen und Femgstellung |hrer Dissertation
Der Vir ibhanga zum Bh der S adins; 26. 7.
1954 Rigorosum in den Fachem Snnknt Chinesisch und Urgeschichte:
1959 Erscheinen der Dissertation im Akademie-Verlag in Berlin als
Bd. II der von E. WALDSCHMIDT herausgegebenen Reihe: Sanskrit-
texte aus den Turfanfunden. — Grundlage dieser Luchngen Arben war

die F von vorher } anski i aus
dem K (Vis ibh zum Beict lar (Pratimok
fiir buddhistische Monche unter Zuhilfenahme einer in chinesisch
J hall listindigen Fassung dieses Textes aus der
hinayanisti Schule der Sarvastivadins. Uber die i n

Parallelen hinaus gab VALENTINA eine Analyse des gesamten chine-
sischen Textes, mit Ausnahme der ,vielen“ minder bedeutsamen
Regeln fiir das anstindige korperliche Gebaren der Monche, der sog.
Saiksa-dharmas.

Ende 1954 erhielt VALENTINA ein Stipendium der indischen Regie-
rung zur Weiterbildung im Lande und verlie8 Géttingen fir iiber zwei
Jahre, um am Deccan College zu Poona, einer beriihmten Institution
mit alten Beziehungen zu Géttingen, zu studieren und an Ausgrabungen
teilzunehmen, die von Poonaer Professoren unternommen wurden.
Nebenher lernte sie auf ausgedehnten Reisen weite Teile Indiens
kennen. Nach ihrer Riickkehr aus Poona nahm VALENTINA in
Gottingen ihre zweite Arbeit an Sansknthmchstu cken aus Zentralasien

in Angriff; diesmal waren Fi des ‘a, einer
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von Reihen d ischer buddhistischer Begriffe, G ihrer
Bemiih Daneben iligte sie sich im Indologischen Seminar an
der V des Wor der Turfanf? fir einen

Generalindex. Zeitweilig war sie auch Mitarbeiterin am Museum fiir
Vélkerkunde (Museum fiir Indische Kunst) in Berlin-Dahlem.
Im Sommmer 1956 hatte sich VALENTINA in Indien mit Dr. phll

WILFRIED STACHE aus Gotti verlobt, der ebenfall:
der indischen Regierung innehatte und sich zu der Zeit am Maharaja s
College in Mysore betiitigte. Er war Assi Philosophen N1corLar

HARTMANN am Philosophischen Seminar der Umversmab Géttingen
gewesen. Zur Heirat der beiden jungen Gelehrten kam es erst im
Spitherbst 1960, nachdem die Zentrale des Goethe-Instituts in
Miinchen Dr. STACHE angestellt und zum Leiter von Goethe-Instituten
im Orient ausersehen hatte. Im Laufe der Jahre stand er mit seiner
Gattin vier Goethe-Instituten vor: a) 1961-1964 dem in Djakarta, Indo-
nesien, b) 1965-1968 dem in Karachi, Pakistan, c) Sept. 1968-1971
dem in Teheran, Persien, d) Herbst 1971-1979/80 dem in Bangalore,
Siidindien. An allen vier Plitzen waren ihnliche Aufgaben zu erfiillen.
Dazu gehorten nicht nur das Erteilen und die Organisation von
Deutsch-Unterricht, sondern auch die Veranstaltung von Ausstel-
lungen, die Betreuung von deutschen Vortragenden und Kiinstlern
(meist Musiker), welche die betreffenden Lander besuchten, um durch
ihre Kunst Sympathien fiir Deutschland zu erwecken, sowie die Einla-
dung und Hilfeleistung fiir prominente Deutsche, welche Dienstreisen
durch die ori Lande h VALENTINA als
Gastgeberin oblag stets die Sorge fiir das leibliche Wohl, und sie schrieb
mir einmal im Scherz, sie frage sich gelegentlich, ob sie nicht statt
Sanskrit zu studieren besser eine Hotelfachschule besucht hitte. Im
ganzen machte ihr die Aufgabe aber Freude, und es war eine gute Gele-
genheit, geistig oder politisch fiihrende Menschen kennen zu lernen.
Wiihrend des Urlaubs und bei ,Flauten“im Dienst blieb geniigend Zeit,
um im Verlauf der Jahre ausgedehnte Reisen im gesamten Orient zu
unternehmen.

Gern waren STACHES in Indonesien gewesen, Teheran lag ihnen nicht
so sehr. In die Aufenthaltsjahre in Karachi fiel die Drucklegung der
oben erwihnten Arbeit iiber das Sangitisatra, die 1968 erschien unter
dem Tivel D ische Begriffsreihen im Glteren. Buddhi: IL: Das
Sangiti: und sein K Sangity Nach Vorarbeiten
von KusuM MITTAL bearbeitet von VALENTINA STACHE-ROSEN im
Akademie-Verlag, Berlin, inzweiTeilen als BandIX der vom Verfasser
dieses Nachruf's her i aus den Tt
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Im ersten Teil dieses umfangreichen Werkes ist das Sangitisutra im
Sanskrittext und in deutscher Ubersetzung bis auf geringe Liicken
herausgegeben und als Vorstufe des Abhidharna dargestellt worden.
Wertvoll ist die Publikation durch dxe Bexgnbe emer vollsmndxgen
Ut des im Chinesi: ya, des
ersten dersieben vonTAKAKUSU schon 1904 ana]yslertenAbhxdhamm'
werke der Sarvastivadins. Es war schon von mir als Kommentar zum
Sangitisatra erkannt worden. Beigegeben sind von Frau STACHE-
RoOSEN im zweiten Teil ihrer Arbeit Glossare (Sanskrit-Chinesisch-
Deutsch, Chinesisch-Sanskrit-Deutsch) und ein Anmerkungsapparat,
in welchem zahlreiche Zitate aus Pali- und sonstigen Parallelen
enthalten sind. Ich hatte zusammen mit D. ScHLINGLOFF dem
Manuskript die ,letzte Olung“ zu erteilen gehabt und bei der Druck-
legung wirkten auch nochdie Herren C. TripATHI und W. CLAWITER
mit. Die raumliche Entfernung der Autorin und der komplizierte Satz
1l der Publikation durch den Verlag sehr

die Ferti
miihevoll.

Mit der Versetzung Dr. STacHEs von Teheran nach Bangalore, um
die er sich bemiiht hatte, begann 1971 fiir VALENTINA ein neuer
Lebensabschnitt. Sie war ja nun in dem Lande, das sie bereits durch den
friiheren Aufenthalt als Stipendiatin kannte und fiir das sie durch ihr
Studiwn bestens vorbereitet war. Bis zur Pensionierung 1979/80
konnte ihr Gatte Dr.StacHE die Verlingerung seiner Vertriige
daselbst erreichen. Fiir VALENTINA ergab der Aufenthalt in Bangalore
bald eine Erweiterung ihrer wissenschaftlichen Interessen in Richtung
auf das Volksleben und die Volkskunst, alles immer unter dem

des Fortbestandes alter Traditionen und
Brauche. 8. dazu ihre Beobachtungen in Survival o/ some ancient forms
of audiovisual in present-day India. In: Acharya Raghu Vira

Commemoration Volume = Studies in Indo-Asian Art and Culture 5
(1977) p. 141-156. Nicht selten gelang es ihr, mit wissenschaftlichem

und ihrer photograp Fihigkeit isse verbor-
gener Kiinste ans Licht zu ziehen. Sie erwarb nach und nach eine
hy von Sch ielfiguren, i und

Ikstiimlich lereien. Das Sct piel hatte sie als erstes
gefesselt. Eine Publikation dariiber mit einer Ubersicht iiber die
fritheren Forschungen und die Llwrntur iiber das Thema erschien 1976
unter dem Titel le und ih Zwei Formen der
religiosen Volksunterhaltung in Indien. In: ZDMG 126 (1976), p. 136~
148; englisch: and Pictureshowmen. In: Quarterly Journal
ofthe Mythic Society 66, 3/4 (1975. *77), p. 43-55; umgearbeitet und
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betitelt: On the Shadow Theatre in India. In: German Scholars on India.
Contributions to Indian Studies. Vol. 2. Bombay 1976, p. 276-285. Ein
anderes Thema, iiber das VALENTINA in den gleichen Jahren arbeitete,
war ein indischer doppelképfiger Vogel, von der Art der doppel-
kopfigen Adler, Wappentiere der Habsburger, Hanse usw. im euro-
paischen Raum. Ein Artikel dariiber aus dem Jahre 1977 findet sich
unter dem Titel Gandabherunda. Zur Tradition des doppelképfigen Vogels
in Stidindien. In: Beitrage zur Indienforschung. Berlin 1977, p. 489-510;

englisch in: Quarterly Journal of the Mythic Society 67 (1976. '78),
p. 1-24. Eine Gel heitsarbeit sind die Bel iiber einen
Yogini-Tempel in Siidindien: A Note on the so-called ‘Y ogini Temple of
Coimbatore’. In: QuarterlyJournal of the Mythic Society69 (1978. '79),
p. 48-53. — Zu einer Ausstellung, veranstaltet 1978 vondem Ehepaar
STACHE im Max Mueller Bhavan/Bangalore (Goethe-Institute Banga-
lore) ,to contribute to the appreciation of Indian folklore®, steuerte sie
die Photographien und den Text unter dem Titel Bhutas and Teyyams.
Spiritworship and Ritual Dances in South Kanara and North Malabar.
Bangalore 1978, p. 1-32, bei. Der Redaktion von Artibus Asiae lieferte

sie einen Aufsatz iiber die Chil is von Pinguli, di ein, der
noch nicht erschienen ist. Im Rahmen ihrer 'I‘amgkelt am Goethe
Institut liegt die Z von 150 Ki von

deutsch sprechenden Indologen, die des Druckes harrt; Tltcl German
Indologists. Biographies of Scholars in Indian Studies writing in German,
with @ Summary on Indology in German speaking Countries.

Jahre hindurch ielt VALENTINA i zu den in Siid-
indien angesiedelten Gruppen von tibetischen Fliichtlingen, s. dazu
Ahren Armkel Tibetans in South India. In: Studien zum Jainismus und

ift fiir Ludwig Alsdorf. Wiesbaden 1981, p. 261-
281. Diesen Kontakten vorauf gingen Reisen nach Ladakh und Nepal
und zwei Aufsiitze von ihr iiber Gunavarman. A comparative Analysis of
the Biographies found in the Chinese Tripitaka. In: Bulletin of Tibetology
10 (Gangtok, Sikkim 1973), p. 5-54, und iiber The Temptation of the
Buddha, ebda 12 (1975), p. 5-24.

Der im voraufgehenden skizzierten larisi den Rick ihrer

F stehen strenger philologisct ich Publikati
oder zur Publikation h M te , die sich
ichlich aus ihrer f Z beit mit D. SCHLING~

Lorr ergaben. Mit ihm bereitete sie eine Publikation Die Jataka-
Dichtung des Sarighasena vor, die auf der Palmblatt-Sanskrit-Hand-
schrift 26 (Liiders-Nr. 1096) aus den Turfansammlungen beruht und
deren chinesische Version VALENTINA zu iibersetzen iibernommen
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Valentina Stache-Rosen (1925-1980) 27

hatte. Im Rahmen der Neuinterpretation der Ajanta-Malereien durch
D. SCHLINGLOFF machte sich VALENTINA auch an die Ubersetzung
und Analyse chmeslscher Quellen zur Buddhulegende und zu Jatakas
und Avedanas im chi 35 Tripitaka. — ich wandte sich
VALENTINA in den letzten Jahren noch einmal der Monchsdisziplin
(Vinaya) zu, mit dessen Themauk Usle ihre Gelehﬂ.en.laulbahn

begonnen hatte. Ein in chinesi b andig vor-

Text, das Up: iprech . von welchem auch bruch-
stiickhafte Sansknt Entsprechungen exnsueren, wurde von ihr studiert.
Bei cinem Symp zur in Gotti ist iiber

das Werk gesprochen worden, und in dem Bericht iber das Symposmn
mit dem Titel Buddhism in Ceylon andStudi.
Buddhist Countries. Hrsg. von HEiNz BECHERT. Géttingen 1978
(Abhandl der Akademie der Wi ten zu Gotti
Nr. 108) gab VALENTINA p. 58-60 eine ,Zusammenfasung®, iiber-
schrieben Das Upali pariprechasutra. Ein Text zur buddhistischen Ordens-
disziplin. Sie konstatiert (l.c., p. 58), daB jeder Abschnitt des Werkes
eine ,wortliche Parallele im Pali hat, allerdings nicht als zusammen-
hiingender Text*. Diese Parallelen finden sich im Pali im Upalipaficaka
des Paricara und an anderen Stellen des Parivara, d.h. des letzten
Vinaya-Teils im Pali-Kanon. Frau STAcHE soll eine Ubersetzung des
gesamten chinesischen Textes angefertigt und darin die einzelnen
bsch den T im Parivara gegeniibergestellt
haben. Nach Publikation dieser Arbeit wird sich wohl entscheiden
lassen, ob sich eine stiirkere Abhingigkeit des Chinesischen vom Pali
ergibt als sie bei Sanskrit- bzw. chinesischen und Pali-Fassungen der
gleichen Werke auch sonst zu beobachten ist.

Das Voraufstehende zeigt, daB Frau STACHE sich bei ihrem Tode auf
einem Hohepunkt ihres Schaffens befand. Zum weiteren duBeren
Verlauf ihres Lebens ist folgendes zu sagen: Nach der Pensionierung
ihres Mannes siedelten STacHEs 1980 mit der einzigen Tochter AGNES
(geb. 11. 1. 1962} von Bangalore nach Miinchen iiber, in dessen Nihe
(Grafing) das Ehepaar ein Haus erworben hatte, das man mit grofen
Erwartungen bezog. Schon in Indien hatte VALENTINA sich in der
letzten Zeit héiufig unwohl gefiihlt. Die dortigen Arzte erkannten den
Ernst ihrer Krankheit leider nicht voll. Erst genaue klinische Untersu-
chungen in Miinchen ergaben den traurigen Befund: nicht mehr zu
operierender Leberkrebs. VALENTINA kannte seither ihren Zustand
genau und sah dem Ende klaren Blicks entgegen. Man gestattete ihr,
noch einige Monate in ihrerneuen Wohnung mit dem Gatten und der
Tochter gemeinsam zu verbringen, bis sie nicht mehr ansprechbar
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wurde, ins Krankenhaus muBte und dort bald verstarb. Wie die Familie
hat mich ihr friihes Ende schwer erschiittert, da sie mir stets nicht nur
eine hochbegabte, sondern auch eine sehr anhingliche liebe Schiilerin
war. Zum letzten Mal sah ich sie an meinem 80. Geburtstag 1977 im
Schwarzwald, wo mir die ganze Familie StacHE ihre Gliickwiinsche
darbrachte und Tochter AGNES, welche die indische traditionelle Tanz-
kunst erlernt hatte, mich durch eine tinzerische Darbietung erfreute.
AGNES STACHE studiert nun in Miinchen Indologie und Vélkerkunde,
und so besteht die Hoffnung, daB sie einmal das Erbe der Mutter in
seiner ganzen Breite antritt.
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VOLKSKUNST UND HANDWERK IN INDIEN
isse der Dg. idt, 1932—-1934.
im i Museum fiir V& Berlin,
vom 6. Januarbis 31. Mirz 1935
Vorwort.

Fiihrer durch die

Vorderindien, die gewaltige siidliche Haibinsel Asiens, von der
GroBe Europas ohne RuBland, mit heute 335 Millionen Einwohnern,
gilt seit dem Altertum ais das Land der Méarchen und Wunder und
ist von je her die Sehnsucht der Vélker des Nordens gewesen.
Seit Jahrtausenden sind immer wieder neue Volksstimme nach
Indien hineingebrochen, angelockt vom Reichtum des naturbegiin-
stigten Landes. Es waren nicht nur die natiirlichen Schédtze:
Gewiirze, Baumwolle, Oelfriichte, Perlen, Edelsteine usw., welche
die Eindringlinge reizten, auch die fertig verarbeiteten Kulturgiiter
Indiens haben \Wertschitzung in fernen Landern gefunden und in
Hinterindien und Indonesien, ja — was weniger bekannt ist — selbst
inEuropa neue Gewerbezweige ins Leben gerufenr (vgl. S. 16 u. 24).

Seitdem im Jahre 1498 Vasco da Gama den Seeweg ent-
deckte, traten europdische Vélker in einen regelméaBigen und direk-
ten Verkehr mit Indien. Zuerst waren es die Portugiesen und
Hollander, dann die Franzosen und ihre zéhen Gegner, die Englan-
der, die nun seit langem die unumstrittene Schutzherrschaft des
groBen Reiches inne haben.

Die Berichte der frithen europdischen Reisenden nach Indien
sind voll von Schilderungen der Pracht und des Luxus, den sie an
indischen Fiirstenhofen vorfanden. lhre Berichte stammen zumeist
aus der Zeit der Moghulherrscher, als in Nordindien edelsteinbe-
setzte, marmorne Schlbsser und Grabdome, wie der weltberithmte
Tadsch Mahal (Kronpalast), entstanden.

Noch heute verbindet der Laie mit dem Worte Indien unwill-
kiirlich die Vorstellung von Reichtum und Pracht. Man muB sich
aber klar machen, daB Indien seit alters Volker und Volksstamme
der verschiedensten Kulturstufen beherbergt

In den schwer zugénglichen Gebirgen und Waldgebieten leben
heute noch Gruppen von Naturvilkern, Reste aiteingesessener Be-
wohner des Landes, die vor neuem Zuwandrern zuritckweichen
muBten. Es sind Menschen, die vom Jager- und Sammmlertum ge-
rade die ersten Schritte zum seBhaften Leben und zum Ackerbau
tun. Sie wohnen in Laub- und Flechtwerkhitten und behelfen
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sich mit einfachen, selbstgearbeiteten Holz- und . Steingeréten.
Kleidung und Metallgegenstande verschaffen sie sich von hoher
zivilisierten Nachbarn.

Um die Naturvélker herum lagern sich breite Volksmassen von
Hirten und Bauern, die in Dorfern zusammen leben, meist Lehm-
héuser bewohnen und einige Dorfhandwerker in ihrer Mitte haben.
Ueber dieses Fundament ragen die stadtischen Gesellschaftsschich-
ten und die Edelleute auf dem Lande empor, die Trager der eigent-
lichen Hochkultur: die Hindus der hoheren Kasten, die man ge-
wohnlich meint, wenn man von Indern spricht. In ihren Adern
flieBt noch ein Strom des nordischen Blutes der eingewanderten
Arier, und ihre reinsten Vertreter sind die Kriegerkasten (man
denke an die und die Br die Bewahrer
der Religion und Gelehrsamkeit. Ihre geistige Kultur, der eine hohe
Entwicklung der materiellen Kulturgiiter zur Seite steht, blickt auf
-2ine mehrtausendjahrige Tradition zuriick und hat dem Lande ihren
Stempel aufgedriickt.

In Nordindien, vor allem im Nordwesten, bilden Muhamme-
daner die zweite wichtige Bevolkerungsgruppe. Ihr EinfluB auf
Kunst und Handwerk ist Jahrhunderte alt und von der groBten Be-
ceutung.  Vor den ik n haben i Ober-
schichten groBe Teile Indiens politisch beherrscht, und von den
Hofen der Moghul und ihrer Vorléufer strahlte lange Zeit ein be-
slimmender EinfluB aus, dem sich auch die Fiirsten der Hindus und
die gehobenen Klassen des Volkes nicht entziehen konnten. Daher
sind viele Kulturgiiter in Form und Ornament islamisch beeinfluBt.
Sie zeigen Anregungen und Aufgenommenes aus Persien und Zen-
tralasien, jedoch stets in einem ins Indische iibersetzten Stil, der
im allgemeinen leicht unterscheidbar ist. Dieser Stil verliert je
weiter wir nach Siiden kommen an Bedeutung, und vielerorts hat
sich die mittelalterliche Tradition der Hindus auch unberiihrt fort-
pflanzen kénnen.

Heute ist die ruhige Entwicklung und Verbindung mit der Ver-
gangenheit fast iiberall unterbrochen. Das indische Handwerk, das
einst die Welt entziickte, dessen Erzeugnisse den Moghulhéfen
Glanz gaben, ist in einem Zustand volligen Verfalls, hervorgerufen
durch eine unaufhaltsam fortschreitende, bewuBte und unbewuBte
Europaisierung.

4
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Schon 1903 hat George Walt, ein bedeutender Kenuer indi-
scher Handwerkskunst, auf eine auffallige Zerriittung des Stilge-
fiihls der Inder hingewiesen. Er erzdhli z. B. vorr seinem Besuch
in einer angesehenen Webefaktorei in Benares. Als er sich fiir die
Herkunft alter Muster interessiert, erklart der Eigentiimer stolz, er
besitze jetzt ein sehr wertvolles Buch, aus dem er seine neuen,
besten und erfolgreichsten Muster entnehme. Dieses Buch entpuppt
sich dann als ein Musterbuch européischer Tapeten, das ein findiger
Kopf aus England mitgebracht hat. Dieses Buch ist damit zum
Vorbild fiir Stoffe geworden, deren Herstellung in= echter Gold-
weberei bis zu 200 Mk fiir das Meter betragen kann. Aehnliche
Verhiltnisse herrschten schon vor 30 Jahren auf fast allen Gebie-
ten des Handwerks.

Die alte indische Handwerkskunst ist tot, und das Stilempfin-
cen des Volkes siecht dahin. Leistungen, wie sie noch vor hundert
Jahren die Regel waren, konnen heute mit allen modernen Metho-
den nicht mehr erzielt werden und sind selten geworden. Deutsche
Museen, auch Berlin, hatten bisher keine guten Sammlungen dieser
handwerklichen Erzeugnisse aufzuweisen. Darum galt es auf unse-
rer Reise, Beispiele der vergangenen Bliiteperiode des Handwerks
aufzufinden und zu erwerben, um die groBen Liicken in den Samm-
lungen des Museums so weit wie moglich zu schlieBen. Das ist
schon recht schwierig, und infolge der hoherr Preise fiir viele Ge-
genstande muBte auf manches sthone Stiick auch verzichtet werden.
Immerhin gibt die gegenwartige Ausstellung einen Eindruck vom
wurzelhaften indischen Handwerk und von der Volkskunst aus der
Zeit vor dem Verfall. Si2 zeigt — ohne systematisch sein zu
wollen — was indischer Handwerks- und GewerbefleiB und was
volkstiimliche Liebhaberarbeit zu leisten vermochten, ehe Europas
EinfluB und die Konkurrenz der Maschine iibermédchtig wurden.
Die ausgestellten Gegenstande sind, bis auf wenige als Altbesitz
gekennzeichnete Stiicke, samtlich wéhrend unseres anderthalbjahri-
gen f in Indien acht worden. Das erldu-
ternde Bildmaterial entstammt unserer gleichzeitig entstandenen
groben Sammlung von Photographien.

Ernst Waldschmidt
Rose Lenore Waldschmidt
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A. Die indische Wohnung und ihre Ausstattung.

Wahrend der arme Landbewohner Indiens in einer Hiitte oder
in einem einfachen Lehmhaus lebt, sind in den Stadten und auf den
Landsitzen der Vornehmen stattliche, mehrstéckige Hause: iiblich
gewesen. Holzbau herrscht vor, und zahlreiche alte Holzhauser in
den Stédten, vor allem Nordindiens, legen ein beredtes Zeugnis von
der hohen Entwicklung der Holzbearbeitungskunst ab.
Schnitzereien verzieren Pfeiler, Balkenkopfe, Verstrebungen, Leisten,
Rahmen und Tiren, und beim Anblick solcher alter Stadtvierte:
fiihlt man. sich trotz der verschiedenartigen Umweit manchmal ieb-
haft an unsere eigenen mittelalterlichen Bauten erinnert.

In Kaschmir werden auch die Wénde und Decken der Innen-
rdume gelegentlich mit Holz bebegt. Ein Teil einer solchen Zim -
mertdafelung aus Kiefernholz {1) ist in unserer Ausstelung auf-
gebaut. Wande und Decke der Zimmerecke sind mit einer Art
Brettchenmosaik in verschiedenen Mustern belegt. Man benutzt dazu
wenige Millimeter starke Brettchen verschiedener GriBe, die oin2
Nagelung in ein Gerippe diinner, mit Kerben versehener Leisten
geschoben werden.

In einer verwandten Technik werden in Kaschmir auch die
Fenster hergestellt (2). Man nennt die Arbeit pindschra — d.h
»Kafig* Arbeit. An Stelle unserer Fensterscheiben sitzt in den
Rahmen ein Gitterwerk aus flachen Holzleisten, das ohne jede

ist. Die Verschra gen der Leisten
sind so sorgfaltig und vielseitig, daB das Gitter in sich und durch
den &uBeren F fest wird. Benutzt

wird gewohnlich das Holz der Himalaya-Zeder (devdar) Man
setzt aus vielen einzelnen Staben geometrische Muster zusa:nmen.
Bogen und runde Formen sind selten und ein Zeichen von Alter-
tiimlichkeit. Pindschra-Arbeiten sind in den Stadten des nordwest-
lichen Indiens wie in Kaschmir verbreitet und werden meistens von
Muhammedanern hergestellt. Es gibt interessante Paralelen dazu in
Aegypten.

6
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Durchbrochene Holzfenster sind indessen keineswegs eine
Eigenart nur der muhammedanischen Gebiete Nordindiens. Die Hin-
dukultur pflegt das durchbrochene Fenster seit dem Altertum. Aus
Klassischer Zeit sind steinerne Gitterfenster erhalten mit groBziigigen
Band- und geometrischen Mustern, unter denen auch Hakenkreuz-
motive nicht selten nachzuweisen sind. Besonders reich wurden
die Fenster der Tempel und Schreine im Mittelalter ausgestattet.
In Gudscharat hat sich ein eigener, etwas iiberladener Holzschnitz-
stil erhalten.  Unser Tempelfenster des 16./17. Jahrh. (3) aus
hartem Teakholz gibt dafiir ein Beispiel. Es hat im Gegensatz zu
den Pindschra-Fenstern Kaschmirs nur unbedeutende Durchbrechun-
gen, obgleich es ebenfalls aus einer Art Stabwerk zusammengefiigt
ist. Diese Stabe sind aber rund, wulstig und an den Kreuzungs-
punkten mit dicken, geschnitzten Rosetten besetzt und fest zusam-
mengenagelt. Das Ganze zeigt einen reinen, mittelalterlichen Hindu-
Stil. Derselbe pragt sich auch in den daneben gezeigten holzge-
schnitzten Figuren aus, die als Balkenstiitzen gedient haben.

Die Innenausstattung indischer Wohnungen ist denk-
bar einfach; man kennt keine Mébel und bedient sich nur der nétig-
sten Gebrauchsgegenstande. Jederman hat ein Bett (die tscharpai).
Es besteht aus einem einfachen Holzrahmen auf vier FiiBen, der mit
Schniiren oder Gurten bespannt oder auch mit Brettern belegt ist.
Eine Decke, eine wattierte Unterlage, ein diinnes Laken, bestenfalis
noch ein paar Kissen vervollstindigen die Lagerstatt. Sie dient
héufig genug auch als Sitz. Die BettfiiBe sind meist einfach ge-
schnitzt, bei Wohlhabenden und Fiirsten mit Silber oder Gold be-
schlagen oder ganz aus Elfenbein. Sitzmobel wie Bénke oder
Stithle gibt es nicht. Man sitzt meist am Boden. Nur selbener
kommen runde korbgeflochtene oder schnurbezogene vnereck:ge
Hocker vor. Fiirsten jedoch bei und offi
Anlassen prunkvolle Thronsessel aus kostbaren Materialien.

Indien kennt von Haus aus auch keinerlei Schrank- oder
K ébel. W de besitzen gel tich feste holzerne
Truhen, in denen die Stoffe und Feiertagskleider der Familie auf-
bewahrt werden. Neuerdings sind sie durch Blechkoffer ersetzt
worden. Unentbehrlich sind dagegen kleinere Késten zur Aufbe-
wahrung von Juwelen, Toilettengegenstinden, Gewiirzen und des
Betelgerdts. AuBerdem hat man neben irdenem Gut einige Speise-
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gerdte aus Messing: Platten, Schalen und Tépfe; zum Essen selbst
braucht man die Finger; Teker werden haufig durch groBe Bitter
ersetzt.

B. Gebrauchsgerite, besonders Metallarbeiten.

Einen breiten Raum unter dem wenigen Hausrat des Inders
(4—7) nehmen die Geréte zur Bereitung und Darbietung des Betels
ein. Betel (pan m.) ist das verbreitetste und beliebteste GenuBmittel
des Inders (Kautabak und Kaugummi vergleichbar). Es ist das
scharfschmeckende, beiBende Blatt einer Schlingpflanze, gewiirzt
durch einen diinnen Aufstrich von Kalk und gefaltet um eine Ein-
lage von ArekanuBschnitzeln, Nelken u. a.

In provinziell verschieden geformten Metall- oder Holzkéasten
(pandan m.) werden Betelblatter, -gewiirze und -gerate aufbewahrt.
Die Kalkbichsen und die Scheren zum Zerschneiden der Areka-
niisse sind phantasievoll ausgestaitet. Man beachte namentiich die
tierisch oder menschlich geformten und gravierten Scheren (7).

Im Norden Indiens, wo Betel nicht mehr gedeiht, verdréngt
die von den Muhammedanern eingefiihrte Wasserpfeife, Hukka
(m., arabisch), das Betelgerdt. Der Hukka besteht aus mehreren
Teilen. Zundchst haben wir das kleine Becken (tschilam f), in dem
auf Holzkohlenfeuer dec Tabak brennt. Von dort aus fiihrt ein
Rohrensystem den Tabakdampf durch eine mit Wasser gefiilte
Flasche zum Munde des Rauchers. Die Hukka-Flasche ist der
charakteristische Teil des Gerédtes. Sie besteht meist aus Metall
und ist der Sitz mehr oder minder prunkvoller Verzierungen. Sie
andert sich in ihrer Form im Laufe der Jahrhunderte. Bis zur Mitte
des 18. Jahrh. ist sie rundbauchig, nimmt dann glockige Form an,
um vom 2. Viertel des 19. Jahrh. ab schlanken Vasengebilden zu
gleichen.

Aus Metall, besonders aus Messing, besteht auch der iiber-
wiegende Teil der sonstigen Gerite, Toilettenbiichsen, Lampen,
Wasser- und Speisebehilter. Das typische hinduistische Wasserge-
faB ist der r i henkel- und till Lota (im Gegen-
satz zur islamischen Wasserkanne mit Tiille, Henkel und FuB). Der
Lota Siidindiens ist sehr rund und hat einen weiten Hals. In tech-
nischer Beziehung bevorzugt der Siiden (allgemein gesehen) Ver-
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zierungen durch mehr oder minder erhabene Treibarbeit, wahrend
im Norden Punzungen und Gravierungen das gebréchlichste
Schmuckmittel sind. Farbige Wirkungen erzielt man im Siiden
durch Einlegen verschiedener Metalle (Messing, Kupfer, Silber).
Der starkste Eindruck geht von den plastischen Inkrustationen
Tandschores und Tritschinopolis (den Swamin-Arbeiten) aus (7).
Im Norden dienen Lack- und Emailleeinlagen zur Hervorhebung
andersfarbiger Muster (Moradabadarbeiten u.a). Die in Vitrine (6)
ausgesteliten Gotterbilder stammen iiberwiegend aus Siidindien.
Ceylon(8—9) zurZeit der singhalesischen!) Konige von: Kan-
dy, der letzten Hauptstadt des Inselreiches, ist vorwiegend durch
Metall- und Elfenbeinarbeiten vertreten. Darunter ist eine Samm-
lung aller Lampen. Bemerkenswert ist der ausgesprochen singha-
lesische Schmuckstil, charakterisiert durch ein verschnorkeltes, auf-
gerolltes Pflanzenwerk, in das Menschen und Tiere verwebt sind.
Der groBe Messingteller gibt dafiir ein gutes Beispiel. Besonders
beliebt als Schmuckmotiv ist die Gans. Wir finden sie in Reihen-
oder gegenstandiger Anordnung auch in den einfachen, blau-weiB
oder rot-weiB geometrisch gemusterten volkstimlichen Baumwoll-
webereien und Mattenflechtereien. Der Léwe mit dem Schwert
in der Pranke ist das Wappentier der Konige von Kandy, der
doppelkopfige Adler das Hoheitszeichen der Provinz Tun Korale.
Das freistehende groBe Beispiel dessel bildete ehemals
den Kopf einer Standarte, die bei Staatszermonien benutzt wurde.

C. Schmuck. (10)

Im Schmuck ihrer Frauen haben e Inder bis in die
jingere Vergangenheit einen groBen Teil ihrer Ersparnisse ange-
legt. Man trug in weiten Kreisen nur echtes Gold und Silber, das
sich jederzeit nach Gewicht wieder verkaufen lieB, wenn eine
Notzeit kam. Diese leichte VerduBerlichkeit des Schmuckes hat
in neuster Zeit, seit man den althergebrachten Schmuck fiir un-
modern hélt, zu einem erschreckend schmellen Verschwinden der

}) Singhalesen, seltener Ceylonesen, nennt man die cingesessene Bevélkerung
Ceylons, die, wie die Indier hoher Kaste, arischer Abkunft sind.
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alten Formen gefithrt. Nur in einigen Teilen- Siidindiens findet man
noch eine ziemliche Fiille prachtig gearbeiteten Goldschmuckes im
Besitz breiterer Volksschichten. Diese Goldsachen sind in feiner
Treibarbeit und in einer Kombination von Filigran und Granulation
ausgefithrt. Erstaunliche Kleinarbeit ist z. B. an einem Halsschmuck
aus Travancore geleistet, der aus iiber 60 kleinen aufgereihter;
Stabchen besteht, die samtlich die Gestalt einer Schlange (Kobra)
mit biBbereitem Kopf haben. Jedes einzelne Stabchen ist vorn,
riickwdérts und an den Seiten durch Treibarbeit verziert und sorg-
faltig durchgebildet. — Zwei langstielige Ohrscheiben zeigen Fili-
granwerk, das aus winzigen Dréahten, Pldttchen, Schniiren und
Granulation zusammengelotet ist.

Dem reinen Go gegeniiber stehen eingelegte Arbei-
ten aus rundlich geschliffenen Steinen in goldener Zeilenfassung,
die zu einer Art Mosaik zusammengesetzt werden. Diese Schmuck-
technik scheint aus dem Norden zu stammen und héngt vielleicht
mit den Indoskythen zusammen, deren Gold- und Edelstein-
schmuck (man vergleiche die Funde von Taxila) prinzipielle Aehn-
lichkeiten aufweist. In Siidindien sind farbige Edelsteine oft zu
Gotterdarstellungen oder Tierfiguren zusammengesetzt, z. B. zu
einer Gans (Hamsa) auf einer ausgestellten runden Scheibe, wie sie
von Frauen als Haarschmuck getragen wird. Die Riickseite der
Scheibe ist ebenfalls sorgsam ausgearbeitet und mit demselben Mo-
tiv graviert. In Nordindien tritt Edelsteinmosaik demgegeniiber
mehr in Mustern von geometrischem und pflanzlichem Charakter
auf, wobei die Riickseiten gewdhnlich emailliert sind (vgl. Fenster-
vitrine in Sonderraum ). Firsten und Vornehme sind die ur-
spriinglichen Trager dieser Arbeiten, die erst in jiingerer Zeit, in
billigerem Metall nachgeahmt und mit farbigen Glaseinlagen ver-
sehen, auch in drmere Volksschichten Eingang gefunden haben.

D. Kleidung und Stoffe, ihre Bearbeitung und Verzierung.

Die alte, unbeeinflute IKleidung der Hindus besteht aus un-
genahten Tiichern von wechselnder Lange und Breite, hergestellt
in den verschiedensten Techniken. Ménner tragen die Dhoti, ein
Tuch von etwa 2 Meter Lénge, das man von den Hiften abwirts
um Ober- und Unterschenkel wickelt. Dazu kommt héufig ein
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Hiiftgiirtel (kamarband m), ein Schuiterschal und der Turban
(pagri f), ein wohl 6—10 m langes schmales Tuch, das um den
Kopf geschlungen wird.

Frauen tragen die Sari, ein Tuch von rund 1 m Breite und
51,5 bis 10m Lange. Es wird einem Rock gleich um die Hiften,
geschlungen und auBerdem, den Korper verhiillend, um Brust und
Kopf drapiert. In Radschputana und Nordindien ist ein weiter
genahten Kleiderrock (lahanga m.) in Gebrauch. Dazu trdgt man
ein kurzes Brustjickchen (tscholi f) und iiber beiden ein der
Sari ahnliches, aber nur 3 bis 4m langes Schleiertuch, den Dupatta,
der lose iiber dem Kopf liegt und mit den Enden am Giirtel einge-
steckt werden kann.

Im Gegensatz zu den Hindus haben Muhammedaner durch-
gehends gendhte Kleidung. Die Ménner tragen Hosen, je nach
der Landschaft mehr oder weniger eng, dazu kommen nach dem
Kérper gearbeitete langdrmelige Ueberrocke. Diese Tracht ist von

1 de und hochg 1] Hindus vielfach angenommen
worden. Muhammedanerinnen legen, wie die Manner, Hosen an,
dazu ein hemdartiges weites Oberkleid und dariiber oft eine Jacke
oder eine Weste. Die Ver andi bildet der Fr leier,
der Dupatta.

Die Stoffe, die der Inder fiir seine Kleidung benutzt, und die
zu ihrer Herstellung und Verzierung angewandten Techniken weisen
landschaftliche Unterschiede auf und spiegeln naturgemaB alle
Grade der sozialen Schichtung des Volkes wieder. Wahrend der
Arme ein einfaches Baumwolltuch um die Hiiften schlagt oder kaum
seine Scham badeckt, prunkt der Reiche in kostbaren Goldbrokaten
oder feinen Seiden und kleidet sich in Gewéander, deren Herstellung
monatelange Arbeit gekostet hat. Die Geduld und Mihe, die an
die Fertigstellung von Stoffen oft angewandt ist, erregt Erstaunen.
Verschiedene Techniken, Stickerei, Applikation, Weberei, Farberei
und Druck sind dabei zu unterscheiden.

a) Stickerei und Applikation.

Die Stickerei ist hauptsdchlich in den nordwestlichen und
westlichen Teilen Nordindiens verbreitet, so im Fiinfstromland (Pand-
schab), an den Himalayaabhéngen, in Sind und in Kathiawar.
Die Hirten- und Bauernbevélkerung dieser Gebiete, aus arischem
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Blut mit starken iranischen und zentralasiatischen Beimischungen,
liebt diese Kunst, die von der Frau zur Verzierung von Kleidungs-
stiicken fiir sich und ihre Kinder angewandt wird. Auch dekora-
tive Stickereien zum Schmuck von Héusern oder Wagen bei fest-
llichen Gelegenheiten sind geschdtzt. Im ganzen mittleren und
siidlichen Indien fehlt die Stickerei als Volkskunst. Man trifft sie
nur tei einigen aus dem Norden abgewanderten Stimmen, wie den
Lambadis oder Todas, oder bei Muhammedanern. Unter dem Ein-
flup der Muhammedaner ist die Stickerei auch in den Dienst fiirst-
licher Prachtentfaltung getreten, wie die kostbaren Arbeiten unter
Verwendung von Gold und Edelsteinen, Perlen und Flitterwerk fiar
die Hofe der Moghul und ihrer Nachfolger beweisen. Diese Dinge,
die auch in reichen Kaufmannsfamilien bis nach Ceylon vorkom-
men (25), sind von Ménnern, meistens Muhammedanern gewerb-
lich hergestellt worden, und noch heute arbeiten derartige Leute
iiberall in Nordindien an Seiden- und Goldstickereien zur Ver-
zierung von Miitzen, Schuhen, Prunkrockchen der Wohlhabenden
u. dgl. Dazu decken sie den Bedarf der Fremdenindustrie.

Phiilkari-Arbeiten (nordwestliches Indien (11)). Phul-
karis oder Blumenstickereien (das bedeutet der Name) werden
vor allem von den Bauernfrauen der Bezirke Rohtak, Hissar, Gur-
gaon u. Karnal im nordwestlichen Indien gemacht. Fast immer sind
Umhénge (Tschadar f) damit verziert, welche die Frauen iber
den Kopf werfen und die sowohl gegen Sonne, Wind und Wetter
wie gegen unerwiinschte Blicke schiitzen. Man stopft die muster-
bildenden Faden mit einer dicken Nadel in ein mittelfeines Gewebe.
Gearbeitet wird von der linken Seite; der Stickfaden liegt paraliel
zum Gewebefaden; die Muster sind genau ausgezéhit.

Vier verschiedene Mustergruppen dieser Arbeit lassen sich
unterscheiden: 1.) Streumuster (die eigentlichen phudkari). Dabei ist
ein gleichbleibendes Muster in regelmaBigem Versatz iiber den Stoff
verteilt. 2) ,,Garten-Muster (bagh), gemeint sind Muster, die die
gesamte Stofflache zusammenhédngend iiberziehen. Bei einer wei-
teren 3. Mustergruppe ist das Tuch nur an den Kanten gemustert,
wihrend es in der Mitte undekoriert bleibt, und endlich gibt es
noch eine 4. Gruppe (Schischadar- Phiilkari), bei der runde Glas-
stiicke, durch Schlingstich iiberfangen, unter die gestopiten Muster
gemischt sind.
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Die alte Arbeit wurde auf grobem, handgesponnenem und
handgewebtem Baumwollstoff mit offenem Faden gestopft. Die
Muster sind streng geometrisch, aber lose, in wohlabgewogenen
Zwischenrdumen iber die Fldchen verteilt. Der Grundstoff ist
rotbraun gefarbt. Goldgelb, WeiB und Griin sind die alten echten
Farben der Stickseide; altertiimlich ist das gelegentliche Vorkom-
men von Baumwolle als Stickfaden. Als Mitte des vorigen jahr-
hunderts die Heimweberei sich nicht mehr lohnt und man maschinell
hergestellte billige Baumwolistofie zu kaufen beginnt, bewirkt die
damit eintretende Verfeinerung des Grundstoffs, daB die geome-
trisch und fadenméBig eingezogene Stopfarbeit dichter wird. Es
entstehren die prachtvollen, vollkommen gestickten ,baghs", besop-
ders in der Landschaft Hazara, von denen wir zwei Beispiele zeigen
konnen.

Tschamba-Stickereien (12). Die in dem kleinen Fiir-
stentum Tschamba, in den Télern des westlichen Himalaya, ange-
fertigten Stickereien fallen durch figiirliche Motive, vor allem durch
die Darstellungen von Szenen der Hindu-Mythologie auf. Gelegent-
lich kommt selbst die Wiedergabe fiirstlicher Umziige vor, sodaB
man sich an die Miniatur-Malerei erinmert fiihlt. Bestickt werden
Kissenbeziige und Behinge, die zur Ausschmiickung der Wohnung
verwandt sein mégen. Man arbeitet mit einem feinen Faden offe-
ner gldnzender Seide oder, viel seltener, mit einem Baumwollfaden,
der mit Gold oder Silber bewickelt ist. Charakteristisch ist die
Doppelseitigkeit der Arbeit: Eine Tschamba-Stickerei sieht links
genau so aus wie rechts. Der diinne, handgewebte Baumwoll-
grundstoff wird mit flachenfiillendem Stopfstich bestickt, ohne
Auszéhlung, und die Umrisse werden in einfacher Linienstickerei
umzogen.

Katsch und Kathiawar (13). In keiner Landschaft In-
diens ist so viel und in so abwechslungsreichen Techniken ge-
stickt worden, wie in den noch heute vom Verkehr abgelegenen
Gebieten von Katsch und Kathiawar und in den angrenzenden
Bezirken von Sind und Gudscharat. Schrank 13 enthdlt neben
einigen derben Arbeiten von Hirten und Bauern kunstvoll bestickte,
schwerseidene Kleider und Rocke wohlhabender Kreise. Interessant
ist eine Betrachtung des Motivschatzes dieser Stickereien. Sehr
héufig ist ein Pfau mit steil aufgehob i
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ben, in Reihen neben- und iibereinander angeordnet; gewGhnlich im
Wechsel mit duBen, die das i sind.
Sehr altertiimlich ist die Darstellung von Gazellen, Elefanten oder
gar menschlichen Figuren (Ténzerinnen). Die Art der Stilisie-

rung zeigt, daB hier alte iiber
(vg! 15—18) bis nach Tschamba (12) vorliegen. Auffallend ist
eine Kombinati erschi Stickerei il K. ich ist

am héufigsten und wird besonders fiir Linien und Konturen ange-
wandt. Zur Fillung von Flichen scheint er erst gegen Mitte des
19. Jahrhdts. genommen worden zu sein, vielleicht unter muham-
medanischem EinfluB. Bei élteren Arbeiten ist der Zopfstich dafiir
dblich, der von Kettenstich umrandet wird.

Neben den freien figiirlichen Motiven stehen bei volkstiimli-
chen Arbeiten geometrische Muster, die aus Quadraten, Dreiecken
und Kreisflichen oder deren Teilen zusammengesetzt sind. Der-
artige Arbeiten weisen motivisch und durch die Technik des weit

Stopfsti auf Zi mit den Phiilkaris (11)
hin. Diese Muster finden hauptséichlich bei dekorativen Stickereien
zum Schmuck der Hauser Anwendung, z. B. bei den eigenartigen,
mit Zatteln besetzten Tirbehdngen und Begleitstreifen der Tiir-
pfosten, die auf alten Zeltschmuck hinweisen. Derselbe Motiv-
schatz liegt vor in den groben, aber ausdrucksvollen Applikations-
arbeiten aus verschiedenfarbigem Baumwollstoff in Kathiawar und
Gudscharat und ist auch bei einzelnen, aus dem Norden stammen-
den isierenden Sté Siid- und Mittelindi z. B. Lam-
badis (Bandschara, Tscharan) anzutreffen.

Beliebt ist die Einarbeitung von groBen oder kleinen Stiicken

i las, die durch i it wie in einem Rahmen festge-
halten werden. In Katsch, vorziglich in der Stadt Bhudsch, weiB
man Frauenkleider und -hosen mit auBerordentlich feinen Spiegei-
glasstickereien zu verzieren. Dort kommen auch Knoten- und
Wickelstiche als Fiillsel zur Anwendung.

Toda-Stopfarbeiten. (14). Die Todas, ein aus dem
Norden stammendes Tierziichtervolk in den Nilgiris in Sidindien,
besitzen eine interessante Stopfstickerei. Die Frauen verzieren die
weiBen, baumwollenenr Tiicher ihrer Méanner durch eingestopfte
Borten in dunkelb und roter Wie bei den tech-
nisch verwandten Phulkaris wird von der linken Seite gearbeitet.
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Charakteristisch sind kurze Schlingen, die beim Stopfen auf der
rechten Seite stehen gelassen werden. Es' gibt nur geometrische
Muster, meist Zickzackstreifen.

b) Férberei.

Die Geschicklichkeit des Inders im Féarben von Stoffen ist
auBerordentlich und hat bereits im Altertum dazu gefiihrt, die
Férte-Technik auch zw Musterbildung heranzuziehen. Es sind
drei grundsétzlich verschiedene Arten der Musterfarberei entstan-
den, deien Heimat das alte Radschputengebiet zu sein scheint.

1. Abbindefdrberei (15) (bandhana m., tschunri f.
auch Knipfbatik genannt) ist ein Verfahren, bei dem Stoffteile mit
Bast oder préparierten Schniiren so fest umwunden werden, daB
sie beim nachfolgenden Farbbad ihre urspriinglichen Farben be-
halten, wiéhrend die freigelassenen Stellen die neue Farbe anneh-
men. Diese Technik ist in Kathiawar, Radschputana, Gudscharat
und Zentralindien verbreitet. Zwei verschiedene Musterarten- sind
zu unterscheiden: Streifenmuster, besonders fiir baumwollene
Turbantiicher benutzt. Der Stoff wird in bestimmter Weise zu-
sammengefaltet oder -gerolit und in Abstdnden mit Isoliermateria}
umwickelt und entsprechend gefarbt.  Herstellungszentren sind
Radschkot (Kathiawar) und Adschmir (Radschputana). Ein ande-
rer, punktartiger Mustereffekt entsteht durch Zusammendrehen
und Umschniiren kleiner Stoffteile. Durch Héufung solcher Punkte
tildet man Muster, auch figiirliche (Ténzerinnen, Elefanten, Reiter).
Die Technik wird in Baumwolle, daneben auch in Seide ausgefiihrt.
Schr. 16 zeigt ein besonders schones Beispiel, wahrscheinlich aus
dem Besitz einer alten Marathenfamilie. Das Tuch besteht aus
feiner Baumwolle, durchwebt mit Goldkarierung und reicher Gold-
kante und danach aufs feinste in bandhana-Technik behandelt.

2. Fadenférberei (17). Dieselbe Abbindefarberei wird
auch auf die noch unverwebten Féden von Stoffen angewandt,
die dann nach dem Weben mehr oder minder reiche Muster auf-
weisen. In Zentralindien und Haiderabad sind friilher baumwoline
Turbane mit einfachen Kettenfarbemustern viel getragen worden.
Zu hoher Kunstfertigkeit ist die Technik in Baroda und Surat ent-
wickelt, wo man die iett- und SchuBfaden seidener Hochzeitstii-
cher in vorher genau berechneten Mustern farbt und die Faden
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dann erst verwebt. Fiinf bis sechs Farben (mehrere Schattierun-
gen Rot, Gelb, Orange, Griin, Dunkelbraun und WeiB) und der
Glanz und edle Fall der Seide verleihen den Tiichern ein unge-
mein leuchtendes und prachtiges Aussehen. Es gibt nur wenige
dieser (genau berechneten) Muster, die groBte Altertimlichkeit be-
wahrt haben und uns rein indische, nirgends islamisch be-
riihrte Motive tberliefern. Dazu gehdren zwei Grundmuster, ein-
mal ein in gem Versatz wi . herzformiges Blatt,
andererseits die Aufteilung des Fonds in Rautenfelder. AuBerdem
erscheinen charakteristische figiirliche Darstellungen, Elefant, Gans,
Ténzerin und eine Blume, deren flachenhafte Stilisierung im Ge-
gensatz zur islamischen Pflanzenauffassung steht. Diese, Patola
genannten Seidentiicher sind die Vorbilder der lkatgewebe in Hin-
terindien und im Archipel. Sie wurden im 17./18. Jahrh. dorthin
in grober Zahl exportiert.

3. Wachsisolierféarberei (Batik) (18). Auch durch Auf-
tragen von Wachs oder Wachsmischungen kénnen musterbildende
Stoffteile vor der Farbennahme geschiitzt werden. In Sidindien,

an der Kor i ist diese Technik verbreitet.
Man benutzt dort zum Auftragen des flissigen Wachses den
Kalmdar, einen Zeichenstift mit AusfluB, oder druckt das Wachs
auch mit Metall in auf. In Sidindien findet man die Wachs-
isolierfarberei fast immer kombiniert mit Druck und Handmalerei.
In Radschputana finden wir sie selbstandig, aus Punkten Muster
bildend. Die Farbereien aus Radschputana zeigen alle den gleichen
Motivschatz: einzelne Blumenzweige, Végel, Elefanten, Tinze-
rinnen, Reiter, dazu Einteilung in Rauten oder Karos. Die Ver-
wandtschaft mit der Stickerei Kathiawars ist bemerkenswert.

¢) Zeugdruck und -malerei. (19—23).

In engem Zusammenhang mit der Férberei steht der Zeug-
druck. Er ist eine Erfindung, die Europa aus Indien iibernommen
hat. Der Zeugdruck, insbesondere der Kattundruck, spielt bei uns
noch gar nicht lange seine volkstiimliche Rolle, erst seit etwa 200
Jahren, nachdem gegen Ende des 17. Jahrh. indische bedruckte
Baumwollstoffe iiber Persien und zur See Europa erreicht hatten
und wegen ihrer feinen, vielfarbigen Muster und der in Licht und
Wasche bestdndigen Farben Bewunderung erregten. Indische
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Druckstoffe, ,, Tschintz, wurden besonders in England groBe Mode,
und bald begann Europa dann den indischen Druck zu imitieren,
wobei die Erreichung waschbarer Farbungen das groBte Problem
war.

In Indien selbst ist der Zeugdruck sehr alt. Bedruckte Stoffe
sind seit dem Mittelaiter ein wichtiger Ausfuhrartikel nach Ceylon,
Siam und Java gewesen. Leider sind altere Druckstoffe nur selten
erhalten. Wir kénnen -einige Beispiele des 17. Jahrh. im Sonder-
raum Il zeigen. Heimat des siidindischen Kattundruckes (19—22)
sind verschiedene Stédte an oder nahe der Koromandelkiiste im Siid-
osten des Landes (Kumbakonam, Negapatam und vor allem Masuli-
patam). Die Arbeif den sind igfach; fast immer sind
verschiedene Techniken kombiniert. Man verwendet z. B. Block-
druck (mit Holzstempeln) fiir Schwarz und fiir die Konturzeich-
nung, Handmalerei fiir gelbe Tone, Aetzfarberei fiir die Erzeugung
von Rot; Blau (Indigo) ist stets im Wachsisolierverfahren einge-
farbt. — Wachszeichnung und Wachsdruck spielen eine groBe
Rolle, ganz besonders bei den Arbeiten aus Kumbakonam. Charak-
teristisch fiir diese Tiicher sind die an javanische Batik erinnern-
den Linienmuster und ihre braunrote und blawe Farbe. Bedruckt
wurden in Siidindien besonders Tiirvorhéinge und Bettdecken (Pa-
lampores [palangposch m.] genannt), die vielfach fiir einen Export
nach Persien bestimmt waren. Ihre Muster sind darum dem persi-
schen Geschmack angepaBt, wirken zundchst islamisch, enthalten
aber viele indische Einschldge. Indigo und Betelrot sind die ge-
bréuchlichsten Farben.

Der nordindische Druck (22, 23), Sonderraum II, in Radsch-
putana, Delhi, Lahore, Lucknow bliht z. Z. der Moghul. Zeit-
und Kleiderstoffe, Decken und Gebetsunterlagen werden hergestelit.
BIockdruck steht im Vordergrund, Wachszeichnung wird nur ge-

dt. Feine | i auf Stoff wird gepflegt.
Die Muster iolgen dem nordindischen Blumenstil (den wir S.26 ff.
besprechen). Als Farben werden Rot und Griin bevorzugt. Cha-
rakteristisch fir frithe Arbeiten ist ein edles Scharlachrot, das in
zwei Schattierungen iibereinander gedruckt wird und eine eigen-
artige Wirkung ausiibt.
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d) Weberei.

In der Weberei von Gewandstoffen lassen sich dem Wesen
nach zwei Gruppen von Erzeugnissen unterscheiden: 1. Die oben
beschriebenen, charakteristisch indischenGewénder (dhoti f,, sari f.,
dupatta m), alles abgepaBte, in Fond einfarbige oder gleichformig
gemusterte Tiicher, deren Anfang und Ende breite Schmuckborten
begrenzen, wihrend schmale eingewebte Borten die Webekante
begleiten. Besondere Kunstfertigkeit zeigt sich in der Ausgestaltung
der Borten und in der w: isch guten Anfii an
den Grundstoff. Die siidindischen Frauenticher (Saris) (24, 25),
haben z. B gewdhnlich einen karierten oder gestreiften Fond. An
den hort die gleichméBige Musterung des Fonds auf
und macht einfarbigen Streifen und breiten Goldkanten, zuweilen
auch eingewebten figiirlichen Darstellungen (Elefanten, Reitern usw)
Platz. Dieser Musterwechsel erfordert haufig das Einfiigen neuer
Kettfaden und das Ausscheiden nicht mehr gewiinschter Farben

Eine zweite Gruppe von Geweben bilden die gleichméBig ge-
musterten, meterweise verkauften Stoffe (26, 27). Aus ihnen wer-
den die genédhten Kleidungsstiicke: Hosen, Westen, Ricke usw. her-
gestellt. Sehr haufig sind es Halbseiden, bei denen entweder nur
die Kette oder nur der SchuB aus Seide ist, wahrend der andere
Bindefaden aus Baumwolle besteht. Schone Gewebe mit einem
starken, musterbildenden SeidenschuB werden in: Surat, Bombays
alterer Schwester als H iiste, h i

an der st
Diese haben fast immer kleine, geometrische Muster in 1ebhaﬂeu
leuchtenden Farben. In einem anderen Zentrum fiir Halbseiden,
Aurangabad im Dekkan, der siidlichen Residenz Aurangzebs im
17. Jahrh, sind Blumenzweige und Schnorkel, untermischt mit
Vogeln und Getier, die iiblichen Motive.

Eine Anzahl von indischen Webezentren — fast immer
horen wir die Namen alter i oder Provii
stddte — ist seit Jahrhunderten durch die Qualitédt und Kostbarkeit
der verarbeiteten Waren bekannt. In Nord- und Mittelindien sind
diese Orte iiberwiegend Grii gen von i Er-
oberern, welche die indischen Harrdwerker in ihre Stidte zogen
und sie im Geschmack des Hofes zu arbeiten veranlaBten. Daher
finden wir in den Mustern einen starken Einschlag des islamisch
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beeinfluBten ,Blumenstils”, den wir seinrem Wesen und Entstehen
nach S. 26ff néher betrachten.

Musseline. Dacca, die Hauptstadt Bengalens unter den
Moghul im 17. Jahrh., hat zarte Musseline hergestellt (Sonderraum I)
(39): Baumwollstoffe, so fein, daB sie mit poetischen Namen wie
gewebte Luft“, ,,Abendtau* u. dergl. belegt wurden. Die Muster
entstehen durch EinschuB stérkerer Baumwoll-, Seiden- oder Gold-
fdden in den diinnen Schleierstoff. Diese Kunst ist alt; bereits Ge-
mailde aus dem 6. Jahrh. n. Chr. zeigen uns hauchdiinne Schleier
mit kleinen Tupfenmustern, und der Dichter Kalidasa spricht von:
Gewandern, die ein Seufzer hinwegwehen kann.

Seidenbrokate. In Murschidabad, der Nachfolger;n
Daccas als Hauptstadt Bengalens im 18. Jahrh., und in ihrer Um-
gebung wurden bis gegen Ende des 19. Jahrh. eigenartige, rein-
seidene Saris gewebt, in deren Endsticke man figiirliche Szenen
aus dem téaglichen Leben einwirkte (28). Da zeigt ein Endstiick
einen Muhammedaner, die Wasserpfeife rauchend, Reiter- und
Kampfszenen kommen vor, und wir sehen, wie das Erscheinen der
Eisenbahn in Indien die Phantasie der Handwerker anregt. Cha-

h fir die M i Seiden ist ihre Sc
und ihr leichter Fall; dazu kommt die Vorliebe fiir eine dumpfe,
rot- oder blauviolette Grundfarbe. — Einen ganz é&hnlichen Ein-

druck nach Material, leichtem Fall und in der Farbstellung machen
gewisse Seidenbrokate aus Gudscharat (29), doch beschrénken sich
die Muster dort auf Blumenmotive.

Goldbrokate. (27, 30, auch Sonderraum I). Unter den
verschiedenen Arten von Goldwebereien ist die der Stadt Tschan-
deri in Gwalior, der ehemaligen Residenz des Gouverneurs von
Ost-Malwa, die altertimlichste. Man arbeitet breite Borten und
Endstiicke fir Saris und Dupattas in feiner Wirktechnik aus ech-
tem Goldfaden und farbiger Seide. Das Gold dient immer als Hin-
tergrund und erscheint oft in groBen Flichen, wéhrend die Seide
(m leuchtenden Farben) musterbildend zu Ranken, Vdgeln, Blumen,

essen (s. S. 27f) w itet wird. Die Linienfihrung ist,
der Technik entsprechend, etwas eckig. Die Borten werden ge-
wohnlich an einen getrennt gewebbten, schlexerdunnen Fond aus fei-
ner, stark g B: von gelbli griinen oder bréun-
lichen Tonen angenédht. Zuweilen smd Ticher auch in einem Stiick
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gewebt. Diese haben dann einen goldgemusterten, oft karierten
und mit Vogeln gefiillten Fond (ein rein indisches Motiv). Diese
iiberaus kostbaren Gewinder sind in fiirstlichen Hausern als Hoch-
zeitsgewdnder beliebt gewesen (vgl. Sonderraum I (40). Von Tschan-
deri aus scheinen sich Webetechnik und Muster auch nach Ahmad-
abad und Pattan bei Aurangabad i. Dekkan verbreitet zu haben. -

In Burhanpur in den Zentral-Provinzen, von 1400—1600 die
; von K danach Provinzi wurden
seidene Saris zusammenhéngend in einem Stiick gewebt. Der Fond
hat gewohnlich ein Tupfenmuster oder ist durch Blumenmotive aus
Metallfaden belebt. Ueber die Borten ziehen sich diinne Ranken-
muster und kleine runde Bliten in auffallend leuchtenden Farben
auf goldenem oder silbernem Hintergrund. — In Ahmadabad,
seit dem 15. Jahrh. Hauptstadt von Gudscharat, entstanden viel-
leicht zuerst die steifen und schweren Metallgewebe, die soge-
nannten Kinkhwabs (d. h. ,kleiner Traum*), aus denen die Prunk-
rocke der Fiirsten und Vornehmen geschneidert wurden. Es sind
Seidenstoffe, bei denen mehr als die Halfte der Oberfidche von
Metallfaden bedeckt ist. Ahmadabad-Kinkhwabs zeichnen sich
durch besonders starken Gehalt an Metall aus. Die Muster folgen
fast alle dem islamisierenden Blumenstil. Alte.tiimlich sind diago-
nale Streifenmuster, bei denen auBer Gold und Silber, weibe und
blaue Seide verwandt ist.

Benares, die heilige Stadt der Inder und Sitz einer aiten
Seidenweberei, ist heute Indiens groBter und angesehenster Platz
fir Goldbrokatweberei. Es ist interessant, daB die Webefaktoreien
von Benares sich ausschlieBlich im Besitz von Muhammedanein
befinden, die die Mustereinrichtung als ihr Geheimnis bewahren,
aber Hindus als Weber beschaftigen. Alte indische Tradition lebt
also hier kaum fort, ja, in den Mustern des vorigen Jahrhunderts
folgt Benares vielfach beriihmten auswirtigen Schulen, besonders
Ahmadabad. Man paBte sich dem Zeitaeschmack an durch Her-
stellung prizr=valler, gldnzender Kinkhw Die aiteren Beraies-
Brokate siud ihrer hervorragenden Technik wegen trotz des star-
ken Goldverbrauchs auffallend schmiegsam, man arbeitete hier
sogar schleierartige Gewebe, die einen schonen Faltenwurf erlau-
ben, andererseits aber infolge der groBen Menge von eingewirktem
Gold und Silber ungew&hnlich schwer sind.
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Eine besondere Behandlung erfordert dic Weberei Kaschmirs.

Die Schalindustrie in Kaschmir.

Der Kaschmirschal, die groBe Mode in Frank-
reich um 1800. Seit der zweiten Hélfte des 18. Jahrh. kennt und
rihmt man Kaschmirschals in Europa. Die Gesandten indischer
Fiirsten (etwa des Tipu Sultan von Maisur) und gelegentiich auch
Polen, Russen und Tirken fiihren sie in ihrer Garderobe mit sich.
Indienreisende bringen sie als Kostbarkeiten heim. Einen rechten
Gebrauch aber weiB man von ihnemr nicht zu machen; sie dienen
a's Tischdecken, Vorhdnge, Bodenbelag, oder man verfertigt Mor-
genkleider aus ihnen.

Um 1790 plétzlich erscheinen sie als groBe Mode in den
vornehmen Zirkeln der Pariser Gesellschaft. Der Kaschmirschal ge-
hort dann wahrend des ganzen Directoire und der napoleonischen
Zeit in Frankreich zur Toilette der eleganten Frau. In groBem
Mengen werden damals Kaschmirschals mach Paris, dem Modezen-
trum Europas, gebracht und ungeheure Preise werden dafiir be-
zahlt. Ein Einfuhrverbot zum Schutze einer entstehenden einhei-
mischen Schalweberei, welche die echten Vorbilder nachahmt,
wiahrt von 1796—1820, wird aber vielfach umgangen. Diz Por-
tratmaler jener Zeit wie David, Gros, Prudhon und vor allem Ingres
haben uns diese Schals im Bilde festgehalten.

Der Kaschmirschal zur Moghulzeit (1587/1738).
In Indien selbst werden die Schals schon viel frither geschétzt.
Vom Hofe des groBen Moghulkaisers Akbar, der 1587 Kaschmir
seinem Reiche eingliederte, horen wir von Kaschmirschals, die er
als wertvolle Geschenke an seine Statthalter sendet. Etwas spéter
(1664) preist sie der Franzose Bernier, der als Begleiter Aurang-
zebs nach Kaschmir kommt. — Diese Berichte aus der Moghulzeit
beweisen uns, daB die Schalweberei in Kaschmir zu Ausgang des
18. Jahrh, zu einer Zeit, als Europa gerade anfdngt, ein Inter-
wesse an ihr zu nehmen, bereits auf eine jahrhundertelange Entwick-
lung zuriickblickt. Wir besitzen in unserer Sammiung einige Bei-
spiele aus der Moghulperiode (Sonderraum I, neben 38). Die
Stiicke mit den gleichméBigen Blumenmuste:n mogen bis in die
Moghulzeit, bis ins Ende des 17. Jahrh. zuriickreichen (vgl. S. 27),
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Schalmuster zu Ausgang des 18. Jahrh. Die groBe
Mehrzahl der Tiicher unserer Sammlung gehort dem 18. Jahrh. an.
Sie zeigen dieselben Schaltypen und Muster, welche die franzosi-
schen Maler auf ihren Bildern festgehalten haben. Wir sehen die
Damen der Gesellschaft: Madame Riviére (Ingres 1805), Comtesse
de Tournon (Ingres 1812), Christine Boyer, die erste Frau des
Lucien Bonaparte (Gros um 1800), die Kaiserin Joséphine selbst
(Prudhon um 1805) und viele andere, wie sie weiche flieBende
Schals aus feiner Wolle um ihre Arme und Schultern schlingen.

Alle Schals dieser Klasse sind lange schmale Schals aus der
beriihmten feinen Paschmina-Wolle. Sie zeigen eine gemeinsame
Dekorationsweise: Der Fond ist einfarbig, nur an den beiden
Schmalseiten finden sich breite gemusterte Endstiicke. Das ganze
Tuch ist auBerdem von schmalen Borten eingefaBt. Die Muster
der Endstiicke &hneln einander; sehr haufig ist ein Blitenmotiv
mit Spitze, die Bliiten-Zypresse, gegeben
(iber die Entwicklung dieses Motives vgl. S. 27f). Sehr deutlich
ist dieses Motiv beim Bilde der Madame Riviére (1805) wiederge-
geben, und sogleich fallt die groBe Aehnlichkeit eines pfirsichfar-
benen Tuches unserer Sammlung (31) mit dieser Darstellung auf.
Nun ist unser pfirsichfarbenes Tuch aber ein Glied in einer ganzen
Reihe von Schals, an denen sich die Entwicklung des Motivs der
Blittenzypresse in verschiedenen Stadien nach vorwérts und riick-
wirts verfolgen 1aBt. Aelter ist ein Tuch mit gelbem Grund. Wir
sehen da die Bliitenzypresse als aufrechten Baum, der sich ver-
zweigt und einfache Bliten trégt. Jinger sind andererseits
die Tiicher mit weiBem und himbeerfarbenem Fond. Sie zelgen das
gleiche Muster der Blii als stark gl
doch ist die Wiederholung unterbrochen; nicht nur durch einzelne
Bliiten, sondern von Bliitengruppen, die zu einem dichten Rahmen
zusammengeschlossen sind. Auch diese Form ist auf Gemilden zu
belegen. Die Datierung unserer Tiicher wére somit einfach und
gesichert, wenn uns die Chronisten (wie Rey, L'histoire des chales
1823) t berichten wirden, daB nicht neue, sondern gebrauchte
Schals importiert wurden. Rey wettert gegen diese Mode, alte
Kleider anzulegen, Kieider, die von Ténzerinnen und Geliebten von
Radschas und wer weiB von wem vorher getragen worden sein
mochten.  Wir miissen daher daB die
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Schals im allgemeinen etwas alter als die dazugehorigen Bilder
sind. Als Klasse konnen wir sie von Mitte bis gegen Ende des
18. Jahrh. ansetzen.

Die Technik der schmiegsamen Paschmina-
Schals aus einem Stiick. Die Schénheit der betrachteten
Schals liegt in ihrer Weichheit und Schmiegsamkeit. Vom techni-
schen Standpunkt aus betrachtet also in der Feinheit des Woll-
materials und der hohen Geschicklichkeit der Spinnerei und Webe-
rei, die so zarte Faden herzustellen und zu verarbeiten weiB. Die
Muster dieser Schals entstehen ausschlieBlich durch den abwech-
selnden farbigen Einschlag. Verschiedene Weber sitzen dabei iiber
die Breite eines Webstuhles verteilt vor der gespannten Webkette
und arbeiten nach mindlich erteilter Anweisung mit nadeldiinnen
kleinen Fadenspulen das bunte Muster ein. Besonders kostbare
Schals sind auch im Fond t. Alle sind urspriinglich zu-
sammenhdngend in einem Stick gewebt worden. Erst spiter,
nachdem die Tiicher im Gebrauch gelitten hatten, ging man dazu
iiber, schadhafte Stellen zu entfernern und die Borten in geschickter
Weise um die Reste des Fonds zu néhen. Diese Art der Restaura-
tion ist mit bedeutender Fertigkeit geiibt worden und ist heute
noch, wenn auch vergrébert, im Schwange.

Der Long-Schal in Kaschmir (32). Neben den feinen
Schals aus weicher Paschmina-Wolle lernen wir auf den Gemalden
und durch die Schilderungen noch eine andere Art von Kaschmir-
schals kennen. Es sind die viel schwereren Doschalas = Doppel-
schals, so genannt, weil sie in Paaren verkauft wurden. Wegen
ihrer GroBe bezeichnete man sie in Europa mit den Franzosen als
.Long-Schals". Sie zeichnen sich durch dunkle leuchtende Farben,
sowie durch verwickelte Muster aus. Diese Muster bestehen aus
grohen, kompliziert verschlungenen Bliitenzypressen. Diese Motive
wiederholen sich nicht in regelmaBigen Abstidnden, sondern iber-
ziehen in groBziigigen Schwiingen den ganzen Fond, wobei sich
héufig nur die Dekorationen der beiden Hélften eines Tuches, von
der Langsachse aus gerechnet, anndhernd entsprechen.

Die Webtechnik dieser Long-Schals unterscheldet sich von der
der Paschmina-Schals prinzipi dmlich nur in ganz
seltenen Fallen zusammenhdngend in einem Arbeitsgang gewebt.
Gewohnlich bestehen sie aus einzelnen Teilen, die nach einer be-
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stimmten Vorlage von verschiedenen Leuten gewebt wurden, um
spater, dem Entwurf entsprechend, zusammengesetzt zu werden.
Die Vielfarbigkeit der Muster erfordert besondere technische Ein-
richtungen. Die Webekette wird dem Muster nach in verschiede-
nen Farben hergerichtet, ja, stellenweise liegen mehrere farbige
Ketten ibereinander.

Die Long-Schals sind aiso nach Farbe, Muster und Technik
etwas vollkommen anderes als die leichten Paschmina-Schals. Sie
kounen mcht gut als ein2 gewachsene Fortsetzung oder Entwick-
lung dieser angesehen werden, zumal beide Arten getrennt neben-
emander vorkommen. Neue, fremde Elemente scheinen an ihrer
Entstehung Anteil zu haben. Vielleicht sind es diz Afghanen, die
nach dem Verfall der Moghuldynastie im Jahre 1739 Kaschmir
annektieren und bis 1819 beherrschen.

Auch die Long-Schals wurden in Paris allmahlich Mode, und
zur Biedermeierzeit und bis zum deutsch-franzosischen Krieg viel
gelragen. Im frihen 19. Jahrh. beginnt, gestiitzt auf die unge-
heure Nachfrage, Europa Einflu auf die Schalweberei in Indien
auszuiben. Paschmina-Schals treten mehr und mehr in den Hinter-
grund und dem Modebedarf von Paris entsprechend werden Long-
Schals zum Haupterzeugnis des Landes.

Die europédischen Nachahmungen (33). Sehr frih,
schon um 1800, entstehen in Paris, Wien, Paisley (Schottlang),
Berlin und anderswo stark beschaftigte Industrien, die zunéchst
leichte Schals und spater Long-Schals auf maschinellem Wege nach
echten Vorbildern anfertigen. Imitationen der Paschmina-Schals
zeichnen sich durch gréBere Harte und Schwere aus, obgleich man
zur Erzielung von Schmiegsamkeit in der Kette einen feinen Sei-
denfaden mitwebte. Die europdische Wolle ist eben nicht so zart
wie die echte Paschmina-Wolle. Die flockige Riickseite und die
maschinell regetmaBigen Muster lassen die Nachahmungen sofort
erkennen. Die Kopien der Long-Schals andererseits sind bedeutend
leichter und schmiegsamer als die Kaschmiroriginale; dazu sind sie
in einem Stiick gewebt und niemals zusammengesetzt; die Muster
selbst sind absolut getreu kopiert, so daB der europdische Long-
Schal ein Kunstwerk seiner Art und eine Maeisterleistung der me-
chanischen Weberei darstellt, die heute kaum mehr erreicht wird.
Trotz alledem verblaBt er neben seinem Vorbild, das jhn durch die
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tiefe Leuchtkraft seiner Farben und der warmen Ton der Wolle
iibertrifft. Auf der Abseite sind beide Schals grundverschieden.
Der echte zeigt den einzelnen: Faden, den der Weber beim Ein-
schlag verwendet, klar und deutiich im Verlauf, die Kopie da-
gegen <€in vielfarbiges verschwimmendes Muster und viele kurze
abgeschnittene Fadenenden.

Gemusterte Kleiderstoffe (3%). Neben den abgepaB-
ten Schals, gibt es in Kaschmir auch gemusterte Wolistoffe als
Stiickgut, die zerschnitten und zu Ménnerrécken, Frauenwesten,
Jacken usw. verarbeitet werden. Sie sind in derselben Technik
wie die Paschmina-Schals gewzbt, sind also reinwollene Brokate.
Am haufigsten begegnet man Streifenmustern, die ihrerseits
wieder von kleinen Blumen belebt sind. Auch diese Warengattung
ist alt. Gestreifte Kleiderstoffe aus Kaschmir begegnen uns oft auf
indischen Miniaturer, und um 1811 1aBt sich Madame Panckoucke
in Paris von Ingres malen mit einem Schal aus derartigem gestreif-
ten Stoff. Man konnte diesen fast mit einem unserer Stiicke identi-
fizieren.  Daneben gibt es geblimte Ware, solche mit Kkleinen
Streublumen und andere mit groBen Blumen (Bliiten-Zypressen)
lassen sich unterscheiden.

Gestiickte Schals (35). Eine besondere Gruppe von
Kaschmirschals bilden die aus Stiicken verschiedener Schals zu-
sammengesetzten. Noch gut erhaltene Teile dlterer Schals werden
mit oder ohne Zuhilfenahme von gemustertem Kleiderstoff und
Borten in geschickter Weise zu neuem Schals oder Decken zu-
sammengesetzt. Das Resultat ist oft iberraschend wirkungsvoll
und gibt gleichzeitig einen Begriff von dem Musterreichtum des
Landes. Allerdings sind bei dieser Arbeit Sticke aus alten und
jiingeren Schals wahllos nebeneinander verwendet.

Schalstickerei (36). Gestickte Schals genieBen gegen-
iiber den gewebten, auch wenn sie fein sind, geringeres Ansehen.
Die Herstellung ist zwar mihsam und erfordert Geduld, aber weit
weniger technische Ueberlegung und sorgsame Disposition, daher
war die Stickerei wesentlich billiger als die Weberei. Mit ganz
feinen Stopfstichen fiihrt die Nadel dieselben Muster aus wie die
Weberei. Als Grundmaterial dient Paschmina-Wolle; dazu kommt
feine Wolle als Arbeitsfaden, der den Grundstoff schlieBlich voll-
standig zudeckt. Am meisten geschétzt sind auch hier die leich-
testen und schmiegsamsten Stiicke.
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E. Meisterleistungen indischen Handwerks.

Die Sonderschau in den beiden Raumen zur Linken (auf der
Nordseite) des Lichthofes zeigt Gebrauchsgegenstinde, Schmuck
und Kleidung von Fiirsten und Vormehmen Nordindiens vom 17.
bis zur Mitte des 19. Jahrh. Das 17. Jahrh. ist eine Bliitezeit des
Handwerks. Die L iirfnisse einer kunstverstandi Herren-
schicht des Landes, die im Kaiserhof der Moghul zu Delhi und in
den Hauptstadten der Vasallenstaaten und Statthalterschaften ihre
Mittelpunkte findet, spornen die Gewerbe zu Meisterleistungen an.
Kostbares Material wird in geschmackvollen Formen verarbeitet.

Das Ornamentim 17./18. Jahrhundert.

Alle Erzeugnisse des Handwerks dieser Kulturschicht, ob
Textilien, Jade, Metall oder Elfenbein, zeigen einen Dekorations-
stil, in dem der Darstellung von Blumen und Blitenbau-
men eine besondere Bedeutung zukommt. Dieser Stil wurde an
den Hofen der Moghul-Herrscher im 17. Jahrh. ausgebildet.
Seine Grundlage ist der persische Kunststil des 16. Jahrh., der
seinerseits auf chinesisch-zentralasiatischen Vorbildern beruht. In
Persien webte man im 16. Jahrh. die beriihmten Tier- und Vasen-
teppiche und entsprechende Brokate, auf denen Menschen, Tiere,
Pflanzen, ja ganze Landschaften mit Wolken, Bergen und Baumen
in phantasievoller Anordnung, aber verhaltnismaBig naturalistisch
in den Einzelheiten wiedergegeben wurden. Dieser Stil ist unter
Akbar nach Indien verpflanzt worden, wobei das Motiv der
Blumenstaude eine hervorragende Rolle spielt. Diese Stauden
sind natiirlich gezeichnete Pflanzen mit Stengeln, Blattern und Blii-
ten, die aus einem kleinen Berg oder einer Vase hervorwachsen.

In Indien ist die Blume als Dekorationsmotiv schon vor dem
Eindringen der persischen Einfliisse beliebt, doch sind die indischen
Bliiten starker stilisiert als die ibernommenen. Man liebt es, die
Pflanzen in ihren Hauptansichten zu zeigen und bevorzugt Rosetten
und Sternblumen. Gern ordnet man die Motive in regelméaBiger
Weise an, etwa in Quer- oder Léngsreihen neben- oder iiberein~
ander, oder man setzt sie als Fillung in die Mitte gedachter oder
wiedergegebener Rauten oder Rechtecke. Unter diesem EinfluB
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erfahrt das naturalistische persische Blumenmotiv in Indien im
17./18. Jahrh. eine Umbildung. Die Darstellungen werden regel-
maBiger, richtunggebundener und verlieren gegen Ende des 18.
Jahrh. jeden Naturalismus. Neue phantasievolle Gebilde entsteher,
die wir bei der Betrachtung der Kaschmir-Schals schon kennen
gelernt haben.

Blumenstauden. Verfolgen wir den Weg des Motivs
der an einigen ispi der (alle
Raum I)! Eines der altesten Stiicke, aus dem Anfang des 17. Jahrh.
ist ein Teppich aus der von Akbar eingerichteten Faktorei in
Lahore (37). Er zeigt ziemlich naturalistische Alpenveilchen, Rin-
gelblumen u. a., auf kieinen Bodenfldchen stehend. Rechts darng-
ben auf einem schweren rotseidenen Tirvorhang aus der Mitte des
17. Jahrh. wiéchst eine ins GroBe projizierte Doldenrarzisse (38).
Ihre Symmetrie und strenge Stilisierung, wie auch ihre Stellung im
Raum als Mittelpunkt (nicht mehr als Flachenfiiliung) zeugen von
indischem Geist. Im ganzen 17. Jahrh. herrscht das Blumenstau-
denmotiv vor, doch nimmt die Vielheit der Blumenarter: allméhlich
ab. Ein Streben nach isolierender Stellung, Wiederholung und
Vereinfachung ist erkennbar. Um 1700 verschwinden die Boden-
flachen oder Wurzeln der Stauden, wahrend die Vasen fortleben.
Man hat es bei Flachenmustern meist mit ein paar Bliitenstengeln
und Bldttern zu tun, die auch zu StrauBen zusammengefaBt sein
konnen. Als Beispiel sei ein Wollstoff aus Kaschmir genannt,
links neben dem Tirvorhang. Er zeichnet sich aus durch den
altertiimlichen Versatz der Blumen, die einmal nach rechts, einmal
nach links geneigt sind. Der entsprechende Kaschmirstoff rechts
neben dem Tiirvorhang zeigt diese Blumenstauden in ein Rauten-
feld gesetzt. Spatere Druck- und Webstoffe sind mit kleinen Ein-
zelbliiten iibersat. So lebt das Bhitenmuster bis in die Gegenwart
fort, allerdings sind die Blumen gewdhnlich erstarrt und haben
alle Naturndhe verloren.

Neben der Blumenstaude ist ein Motiv von groBer Bedeu-
tung, das man als Bliten-Zypresse bezeichnen konnte.
Den Anfang bildet eine schlanke naturalistische Zypresse, vor die
ein blihender Mandelbaum seine Zweige streckt. Man sieht
dieses Motiv héufig auf persischen *Stoffen und Miniaturen des
16. Jahrhunderts.
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Eine Entwicklungsstufe daraus ist ein Dekorationsmotiv am
Grabe des Itimad-ud-Daula in Agra (erbaut 1622/28). Das Motiv
ist vollig symmetrisch geworden, die -Zypresse mit ihrem dunklen,
seitlich gezahnten Griin bildet den ‘Hintergrund, vor den sich in
abgezirkelter Kurve zwei blihende Béaume neigen. Dies Motiv
kommt auch auf unserem Blumenstaudenteppich der Lahore-Fak-
torei vor, womit dessen Datierung in das 1. Viertel des 17. Jahrh,
gesichert sein diirfte.

Eine dritte Form, die vielleicht' noch dem Ende des 17. Jahrh.
zuzuweisen ist, findet sich dann'in der Endborte einer roten Sari
im Glasschrank (39), das zweite Stiick links. Dort sind di2 beiden

i durch eine ersetzt, 'in deren Mitte die
Zypresse als dunkler schlanker Baum mit zackigem Rande erscheint.

Noch weiter geht die Vereinigung beider Bestandteile, Zy-
presse und Bliitenbaum, in der Bliten-Zypresse. Die Zy-
presse ist hier breiter geworden; sie ist nur UmriB und Hinter grund,
den Bliiten als Stauden, StrauBe oder baumartige Gebiide fiillen.
Diese Entwicklung zeigt der lachsfarbene Schleier mit den groBen
Goldborten (40) besonders deutlich. Die bliitengefiillten, aufstre-
benden Spitzovale in den beiden ‘Enden mit ihrem Zackenrand
sind nichts anderes als verbreiterte'und mit Blumen gefiillte Zy-
pressen.

Je weiter das 18. Jahrh. fortschreitet, um so héufiger und
ornamentaler werden diese Bliiten-Zypressen, die bald auch ihre
Héupter zu neigen beginnen. Es entsteht ein Muster von birnen-
oder mangoférmiger Gestalt, das die Englander haufig ais cone
pattern bezeichnen. In dieser Gestalt treffen wir die Bliiten-
Zypresse z. B. in der dunkelroten Sari im Glasschrank (39), vom
Fenster aus das zweite Stiick, und in zahllosen anderen Beispielen,
vom 1. Drittel des 18. Jahrh. bis in die Gegenwart. Besondere
Triumphe feiert die Bliten-Zypresse in Kaschmir, und man hat sie
deshalb friher oft Kaschmir-Palmette genannt.

Ein Bliitenbaum ohne ,Zypressen“-Umrahmung kommt eben-
falls vor. Beispiele dafiir sind die Bortenmotive in der griinblauen
Sari mit kariertem Fond und -Gansemuster im Glasschrank (39)
und eine schwarze, goldgestreifte Sari mit breiter, goldener End-
kante daneben. Wiedergegeben sind Baume mit einzelnen Stam-
men, die sich verzweigen und Blatter und Bliiten bilden, manchmal
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stecken sie auch in Vasen oder Topfen. Dieser Bliitenbaum scheint
sich um die Wende des 17. zum 18. Jahrh. aus der Bliitenstaude
oder aus dem Mandelbaummotiv entwickelt zu haben und besteht
seitdem selbsténdig fort.

Zu den Gegenstanden:

Die in den Sonderrdumen ausgestellten Gegenstdnde bringen
im ibrigen Ergdnzungen zu verschiedenen Materialgruppen, die
bereits oben betrachtet wurden. Neu sind die Bidri-Arbeiten
(41), benannt nach der Stadt Bidar in Haiderabad: Wisserpfeifen-
teile, Wasserbecken usw. aus Schwarzmetall, einer Mischung von
Zinn oder Zink mit Kupfer, Blei u. a, inkrustiert mit Silber und
gelegentlich bereichert durch Gold- oder Messingeinlagen. .

Elfenbein und Jade {42) wurden als besonders kostbar
geschitzt. Die BettfiiB2 aus Elfenbein 'und die kleine Elfenbein-
schmucktruhe mit ihrem Dekor sind edle nordindische Erzeugnisse.
Jade hat man zu Schwert- 'und Dolchgriffen, zu Mundstiicken fiir
Wasserpfeifen, Spiegeln, Schalen und Schmuck verarbeitet. Ebenso
wie die Baukiinstler der Zeit den Marmor durch farbige Einlege-
arbeit verzieren, schmiickt man die Jade oft durch Inkrustationen
von Ede’steinen und ein Rankenornament aus Golddraht.

Beim Schmuck (43) findet sich die S. 10 erwahnte charak-
teristisch nordindische Emaillicrung der Riickseiten,'so daB man die
Stiicke auch nach links gewendet tragen kann. Farbige Glasfliisse
sind in einen aufgerauhten, leicht vertieften Metallgrund geschmol-
zen (Grubenschmelz); diese Technik, die i Dschaipur, Delhi und
Lucknow besonders gepflegt wurde, ist nicht selten auch zur Ver-
zierung kleiner silberner und goldener Gebrauchsgegenstande ange-
wandt worden.

Stoffe und ihre Verwendung: Stoffe sind der far-
benpréachtige Reiz des Orients. Sie umgeben den Vornehmen: und
Reichen iiberall Sie machen aus den architektonisch gegliederten
Hallen der Paldste intime Wohnungen und verbreiten eine Atmo-
sphare von Luxus und Bequemlichkeit. Man sitzt und speist am
Boden auf Teppichen oder dinnen bedruckten oder gestickten
Decken, welche die Kiihle des i im Sommer
nicht aufheben. Man lehnt sich in Kissen mit Seiden- und Gold-
brokatbeziige oder streckt sich aus auf niedrigen, mit Decken:
und Polstern bedeckten Lagerstitten. Bei jedem Luftzug bewegen
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sich in den stets offenen Tiirrahmen bedruckte Vorhange. Im Win-
ter treten schwere seidene Gewebe ani deren Stelle. Auf Reisen in
Sénften und Wagen schiitzen Vorhange vor Sonne, Staub und neu-
gierigen Blicken. Baldachine aus Geweben und Stickereien sind
Sonnenschutz und Attribut hohen Ranges zugleich, und schiieBlich
wohnt ‘man auf Reisen, Jagd- und Lustausfligen in geraumigen
Stoffzelten, deren Inneres mit gemaltem und bedrucktem Kattun
ausgeschlagen ist.

Kleidung. Ebenso kostbar ist auch die Kleidung. Zu den
Audienzen erscheinen Edle und hohe Beamte in golddurchwirkten
Brokatrocken oder in zarten Gewandern ‘aus handgemaltem, far-
big- oder goldbedrucktem Musselin. — 'Vollstindige Gewander
aus dlterer Zeit sind selten erhaiten. In Raum II werden einige
Originale gezeigt. Hoftracht im 17./18. Jahrh. ist der Dschama,
ein Mannerkleid aus Bluse und Rock, die in: der Taille zusammen-
genaht sind. Die Bluse hat lange Aermel. Sie ist am Halse offen
und wird an der rechten Achsel und Seite durch Zusammenbinden
iibereinandergreifender Stoffteile geschlossen. Radschputen binden
den Dschama linksseitig. Der Rock ist im 17. Jahrh. nur maBig
weit und reicht bis zur halben Wade. Im 18. Jahrh. wird er
weiter und faltiger und reicht bis zum Knéchel hinab.

Gegen Ende des 18 Jahrh. wechselt die Mode. Der von den
Afghanen iibernommene Tschoga tritt an die Stelle des Dschama
und ‘héltsich das ganze 19. Jahrh. hindurch. Der Tschoga ist ein
eng anliegender, unten mur méaBig weiter SchoBrock. Die éaltere
Form, die bis gegen die Mitte des 19. Jahrh. vorkommt, hat einen
breiten Brustlatz, der rechts seitlich untertretend am Hals und vorn
am Giirtel gebunden ist; die neuere Form ist ohne Brustlatz und
wird vorn gerade herunter geknépft. — Zum Dschama tragt man
eine kostbare Schérpe aus Brokat oder gemalten Stoffen, die man
vorn so verknotet, daB die Enden mehr oder weniger lang herab-
hangen. Zum Tschoga dagegen gehort ein fester Giirtel, der
in jingerer Zeit vielfach weggelassen wird. Unter Dschama wie
Tschoga tragt man enge Hosen (padschama). Den Kopf bedeckt
ein Turban, ein meist iiber 5 m langes Tuch, das um eine Miitze
oder auch direkt um den Kopf gewickelt wird.

Die vornehme Hindufrau in und im Westhimal
behélt wihrend der Moghulzeit ihre angestammte Tracht: Rock und

30

— 76 —

Brustjackchen (Tscholi) und die Schieier: Dupatta oderSari un-
verandert bei (vgl. S. 11). Muhammedanerinnen tragen seit dem
17. Jahrh. ebenfallsdie Tscholi, im Winter aber auch vielfach eine
kurze Weste mit oder ohne Aermel; dazu kommen lange, zunachst
enge Hosen. Diese werden mit der Zeit weiter. Um die Mitte
des 19. Jahrh. sind rockéhnliche, schleppende, weite Hosen Mode
geworden. Als Schleier tragt man dazu den langlichen Dupatta
oder (im 19. Jahrh.) den Riumal, einen Schleier von quadratischer
Form. Vom 17. bis zum Beginn des 19. Jahrh. tragen Muhamme-
danerinnen iiber Tscholi und Hose gewéhnlich noch ein Kieid aus
dinnem Musselin, das dem Dschama der Maénner entspricht und
modischen Veranderungen besonders in Beziehung auf die Giirtel-
linie unterliegt. Mit Ausnahme dieses Frauenkleides sind Bei-

spiele alier G ke
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EIN ZWEITER BEITRAG ZUR RAGAMALA-IKONOGRAPHIE
(A second to Ragamala

Inhalt: 1. Einleitung p. 3-5. — II. Bemerkungen zur Metrik p. 5-6. — III. Hauptteil:
44 Ragamala-Strophon, vorgefihrt unter 36 Namen von Ragusin alphabetischer Ordnung
mit kritischem Apparat und deutscher U .
von Nomen der sechs Rigas und der mgehong-n ngm.\" P 1830, 7v Pida-Vorzoichni
51-33. — VI. p.54-61. — VII. p. 61-65. —
vm Alphabetisches Verzeichnis der Nunm der behandelten Ragas und Rlyni.s p. 6

1. Einleitung

Vor zehn Jahren schrieb ich fiir eine indische Zeitschrift?) einen Aufsata iiber
eine Serie von musikinspirierten Miniaturen aus dem Ende des 16.Jh.s, die im
Bharat Kala Bhavan zu Varanasi (Benares, Banaras) aufbewahrt wird. Dieser
. Melodien-Kranz"* (rdga-mald) von 36 Bildchen war kurz zuvor?) von Anand
Krishna bekanntgemacht worden, der iber das Alter der Miniaturen erklirte:
.should be earlier than A.D. 1583 und ,,a date ca. A.D. 1575 may be justifi-
able").
Die Serie hatte aus drei Griinden meine Aufmerksamkeit erregt:

. durch die Altertimlichkeit der Darstellungen,

2. durch die Beschriftung eines jeden Bildes mit einem Dhyana oder Kon-
templationsvers in Sanskrit, der Titel und Inhalt angibt,

3. durch offenbare Diskrepanzen zwischen den Aussagen im DhyAna und dem
Bildinhalt.
Bei meinen Untersuchungen der Dhyanas und der Darstellungen ergab sich,

daB sich Kontemplationsvers und Bildthema in nur der Halfte der Fille deck-

1) Munshi Tndological Felicitation Volume — Bharatiya Vidys, Volunes XX-XXI
(1960-1961), Bombay, issued in January 1963. — Leidor erschien mein Aufsatz, der den
Titel ,,A Contribution to Rigamala Iconography' tragt, ohne daB ich Gelegenheit zu
einer Korrektur der Druckfahnen erhielt, was — trotz bester Bemithungen der Herans-
geber dea Bandea — zahlreiche Druckfehler und Versehon horbeigofihrt hat.

2) Ars Orientalis IV, 1961, pp. 368372, together with plates 1-11.

3) Ich stellte dazu fost: “In regard 1 style and iconography the set has many simslarities
with the one published by W. Norman Brown . . . and attributed to ‘about the firat quarter of
the 17th century’ . Whereas W. Norman Brown identified the pictures of hisset by reading
and tranalating the stanzas ‘in old Hindi describing the raga’ on the reverae of the folios, Shri
Anand Krishna, whose inlerest was restricted to the dating of the Banaras pasntings, does not
caremuchfor the inscriptions. Hesimply gathera the names of the Rdgas or Rginia from the
couplets and designaies the pictures accordingly”. — W. Norman Brown's Artikel ,,Some
Early Rajasthani Raga Paintings" erschien im Journal of the Indian Society of Oriental
Art, Vol. XVI (1948), pp. 1-10, platesI-III, Die Serie ist wohl etwas fraher anzusetzen
als Norman Brown es getan hat: noch an das Ende dea 16. Jahrhunderts, etwas spater
alg die Viranasi-Serie.
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ten, genau gesagt bei 18 von 36 Miniaturen. Fiar 1t der ibrigen 18 Bilder
konnte ich zeigen, da8 durch eine Verseuung der fulsch angebrachten Be-
schriftungen an die richtige Stelle eine H: ie von Name bzw. K

tionsvers (dhydna) und Bildaussage herzustellen war. Die Fehler beim Zu-
sammenwirken von Schreiber und Maler lieBen sich damit in den meisten
Fillen berichtigen, wahrend in 7 weiteren Fillen infolge einer gewissen Mehr-
deutigkeit der Bilder noch Unsicherheiten blieben. Ich zog aus der Unter-
suchung damals folgende SchluBfolgerung: “To denote a picture according to a
label not carefully examined and found out to be in harmony with the representation,
is apparently as insufficient as to neglect inscriptional data wheu describing a
miniature painting, as of late is done by authors dealing chiefly in the matter of
style and dute with Raga'mala pwture.v To mghd labela and oouplda may lead to
false and i To on i ions may also
resultin ermn. as labels have sometimes bm added at a laler date, or if contempo-
rary with the picture as on the Banaras set, have incidentally been written on a
‘picture by mistake of the scribe wio followed the paltern of his tezt or his memory
ing the true intention of the artist.”!)

Dhyanas wie die iiber den Blldern der \'arane.sl~Serle angebrachten, gehen
auf Dichter oder di i iker zuriick.
sind die Namen der Verfasser bekannt, oder es ist die Schulzugehérigkeit der
Verse zu erschliefien. In alterer Zeit, d.h. dem 16. und 17.Jh., sind die Verse
meist in Sanskrit abgefaBt worden. Friih kamen aber auch mehr oder minder
ausfiihrliche Texte in neuindischen Sprachen (Hindi und Abarten) auf, die im
18.Jh. iiberwiegen und oft auf der Riickseite stehen. Es ist aber keineswegs so,
daB alle musikinspirierten Miniaturen von Dhyénas begleitet wiren. Nicht
selten tragen sie nur Namen, oder es fehlt jede Identifizierung.

Es war daher sehr erfreulich, daB die Varanasi-Serie einen sehr alten Beleg
fir eine volle Gruppe von 36 Sanskritstrophen enthielt. Es sind grolenteils
solche, die i auf Ra i mit allerlei iati er-
scheinen. Der Text ist manchmal beschidigt und fast immer — auch in der
Varanasi-Serie selbst — sehr fehlerhaft, so dal manche Verse, isoliert betrach-
tet, nur teilweise verstindlich sind. Die Bearbeiter von solchen Miniaturen
haben daher oft unter Hinweis auf das , korrupte Sanskrit” auf eine Erliute-
rung der Beschriftungen verzichtet.

1963, in meiner ersten Betrachtung der Strophen, konnte ich schon einige
textliche Parallelen beibringen, sowohl solche, die ich auf Miniaturen gefunden

1) Ich fuhr fort: “The occurrence of such misinterpretations wasalreadyknownto scholars
like Dr. N.R. Rondle, the distinguished former Librarian of the India Office Library, who
worked on Ragamali iconography; it is attested ogain by the Banarae Rigamald, where
‘pictures and couplets are in conformitywith each other in no more than. 18 out of 36 illustra-
tions.” Vgl. H. N. Randle, A note on the India Office Rag Mala Collection. New Indian
Antiquary IV, No. 5, 1941, p. 162f.; und: Raga-Mala Drawings in Bodleian Ms. Douce
B 2, Indian Art and Letters, XX, 1946, pp. 68-70.
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hatte, als auch gleichartige aus literarischen Quellen, von denen ich Damo-
dara’s Sarr pana und Thakur's Samgi

héufiger zitierte. Durch die Anfiihrung dieser Parallelen sollte dns Verstandnis
der Verse der Varanasi-Serie erleichtert werden, doch bemerkte ich schon:
“A comprehensive critical edition of the couplets has still to follow.”

Der fiar eine neue T scheint nun denn es
sind mir in den letzten Jahren mehrere Gruppen von musikinspirierten Minia-
turen und allerlei Einzelstiicke bekanntgeworden, welche mit den gleichen oder
sehr dhnlichen Sanskritstrophen beschriftet sind Damit ist die Basis fir ein
zweites Aufgreifen des Themas gegeben.

Wie frither werden die 36 Ragas und Raginis der Varanasi-Serie zam Aus-
gangspunkt genommen; auch behalte ich die damals unter der Uberschrift
Angaben iiber die gebriuchlichste
Darstellungsweise einer jeden Melodie suf Englisch bei, was eine Annehmlich-
keit fir Leser ohne Deutschkenntnisse bedeuten mag. Die Strophen sind dies-
mal nach den Namen der Melodien in alphabetischer Relhenfolge unter den

di

1-36 was das
die i in Ragas und Rigini
melodien) informieren die ergé g in Abschnitt IV.
Der kritische Apparat zu jeder Strophe wertet die mit groen Buchstaben
als Siglen in das Abki aufy Quellen aus und

sowohl ische wic Varianten.

An Tllustrationen zeige ich auf den Tafeln 1-8 die 36 Beschriftungen der

Var&nasi-Serie, darunter 18, die iiber falsche Bilder gesetzt oder nicht sicher zu-

zuteilensind, zusammen mitden Miniaturen, iiber denen sie stehen sollten oder

denen sie vielleicht zuzuteilen sind. Angefiigt sind auf den Tafeln 9-14 Repro-

duktionen der Beschriftungen auf Bildern in der ,.Gem Palace Ragamala* des
National Museums in New Delhi’

II. Bemerkungen zur Metrik

a) Nicht weniger als 34 der 44 Strophen sind in silbenzihlenden, nach
Lingen und Kirzen festgelegten Metren der Zristubh-Familie (411 Silben,
Zisur nach der funften Silbe) abgefaBt. Viermal (in No. 6,25 I11,20,30) er-
scheint das Metrum Indravajrd mit dem Schema: - ~

Zweimal (in No. 3 und 19) tritt die Nebenform Upendravajrd auf, die sich
von dem angefiihrten Schema nur in der ersten Silbe unterscheidet, wo eine
Kiirze statt einer Linge steht.

In 28 Strophen finden wir einen Wechsel von Versvierteln im Indravajra-
und Upendravajra-Metrum. Dieses Metrum mit seinen Varianten fithrt den
Namen Upajati. Das Schema lautet:  w_w.. wv.v

Die 28 Strophen sind: No. 2, 4,5, 71, 7 lI 8 9L, lOI 12, 13, 14, 16, 18,
20,21, 22,23, 241, 24 11, 25, 26, 28, 31, 32, 331, 34, 35, 36.

&)
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Weitere 5 Strophen reprasentieren drei andere silbenzihlende Metren.
3 dieser Strophen sind Slokas (4% 8 Silben, No. 311, 15, 17), bei denen nach
den Regeln die 5. Silbe im Pada kurz, 6. Silbe lang sein soll. Fiir die letzten
vier Silben gilt das Schema:
“--- (erster und dritter Pada) bzw.

-v- (aweiter und vierter Pada).

Einmal (No. 1) kommt eine Vasantatilaka (4x 14 Silben) vor. Zasurnach der
achten Silbe. Schema: . .v_wuo-
einmal (No. 27) auch einealini (4x 15S|Iben Zasur nach der achten Silbe).
Schema:  uw vvuos uou

Mit den eingangs besprochenen Strophen zu 4x 11 Silben gibt es vrita-
Metren also in insgesamt 39 SLrophen

b) Di lichen 5 Stroph Metren, viermal (No.91I,
1011, 2511, 33 (1) eine Arya mit 12 Moren im ersten und dritten Pada, 18 Mo-
ren im zweiten und 15 Moren im vierten Pada. Eine Abart der Arya. die
Upagiti, bei welcher der zweite Pada, genau wie der vierte, 15 Moren zihlt,
ist in No. 11 belegt.

Die Regeln der Metrik werden im allgemeinen streng beachtet; gelegentlich
werden lange Silben gekiirzt, etwa durch Fortlassen eines Visarga, oder es
werden kurze Silben—so durch Einschub eines Anusvara— verlingert. Solche
T sind zu den b Strophen worden.

Im folgenden beziehen sich Seitenhinweis die des
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L. Hauptteil

44 Ragamala-Strophen, vorgefihrt unter 36 Namen von Ragas in alphabeti-
scher Ordnung mit kritischem Apparat und deutscher Ubersetzung.

1. Xsdvari

Conventional representation: Female

The Nayika having fled into solitude and sitting lonely on the peak of the
Sandal Mountain is drawing the snakes of the mountain into her vicinity or
near to her body. imes she vses the snake-ch ’s pipe.
Dhyana (couplet): Metrum: Vassntatilaka (4 14)

Saila-Gikhare §ikhi-picch
‘mitamga mauktika-krt-ottama-hara-valli |

krsya camdana-taroh §abari bhujamgam
atanvat] valayam ujjvala-nila-kamtih |?)

Belegt: A35 B35 C40 D35 E3¢ G33 H30

Var. orthogr. et lect.:3)

a) A dela-$igare cavarbhi-vise. — B éngomda-boila-#igare kigi-picha-vass. — C érisamda.
iaila-figare porissmnivi(pyam gmlgt)m — D (Anfang zerstort) dela-isare sasi-picha-
vdsd. — E figire poriomnivigta. — G drisomda; $ikhi-pakso. — H érisanda-saila.
#Hoare; bips.pichil-vastrd.

b A mwmgamulzl;h:buadhrmhﬂmmﬂl — B kﬂa[unm] (Rayrawalli. — C cit-

G vacat) — H mamma muh.b.;mm}mu hara- mux

) A vacat. _smmympm
alkreya. hise

1) Eine entsprechende Strophe erscheint SDs IL.112 (SDb IL107) und SSS, p.78
(kleine Verianten) und 97. Sio lautet im S
irikhando-forlo-kharo Fkhs.puccha-vasird
itahga il rrahare- M- wal |
akreya candana-taror uragam vahant
sdstvars valayam wijvals.nila kdntxh i
Bake ibersetzt: “Abiding on the top of the sandalwood mountain, clad in peacock’s tail-
feathers, wearing & beautiful string made of wonderfully exquisite pearls, having dregged
a snake from a sandalwood tree, and wearing it as a bracelet, such is dsavari, of laming,
darkbesuty.”

Eine von Khandalavala, Marg, Vol. XI, No. 2, Fig. 6 abgebildete Miniatur der Asavari
aus der Narsinghgarh-Régamals (Serien-No. 33, s. Abkurzungsverzeichnis unter G),
Malwa, 1680, ist ebenfalls mit unsorer Strophe beschriftet; da die Wiedergabe jedoch an
den Seiten und oben beschnitten ist, wird die Strophe nur teilweise lesbar und hlaibt
darum hier suBer Betracht.

%) Abkirzung nach Bernhard, Udanavargs I, p. 537.

%) vacat = ohne Abweichung vom Heupttext.

]
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d) A ujvala statt wivala. — B dnonnati balayam amjali(statt amjana)-nila-kantih. —

C asdvari malaya-mamjula-nila-kamtih. — D anonnati valayam ujvala-nila-(kapntils. —

E dsdvari malaya-mamjula-nila-kimtsh. — G ujvala. — H ébadvar tralayam ujvala

nila-kamtih.
Ubersetzung:

(Asavari ist) eine Sabara-Frau, die auf dem felsigen Gipfel des Sandelberges
(sitzt), deren Gewand aus Pfauenschweiffedern besteht, deren hochst (wunder-
bare) Halskette aus Perlen (, die) der Elefanten(stirn entstammen,) gemacht ist,
die eine Schlange, die sie von einem Sandelbaum her an sich gezogen hat, als
Armband anlegt, (eine Frau) von strahlend dunkelblauer Schonheit.

2. Baigila Baigala, Bamgila, Bangili, Vaigali
Conventional representation: Male or female
A hermit, male or female, is seated near his hormitage. Frequently a beast
of prey (leopard, cheeta, tiger) couches in the entrance of the refuge or in the
vicinity of the hermit. Vgl. Taf. 8 u.
Dhyna (couplet): Metrum: Upajati (4X 11)
manojia-maurpji-guna-gumphitamgas
tvacam dadhino dharapi-ruhasya |
prim$oh kumérah kamaniya-mirtic
bamgala-ragah kathitas tapasvi | 1)

Belegt: A36 B30 C3(2] D30 H4Y) I2 X309
Var. orthogr. etloct.:

a) A manojia-gimi-guna- wp»-wwm — B vacat. — C mwaam,. quna-gunphi-
timgd. — D 1 — I *@mgah. —
gestrichen)gunitimgas.

1) Bine entsprochendo Stropho in SSS, p. 85, lautet:
manojiia-kaici-guna-gumphithigah
srajam dedhano dharani-ruhasya |
candah kumdro ramaniya-mirttir
varigala.ragahéucs-hasyamanah |
%) In E fehltdie Stropbe. In H 4 ist eine Strophe im Metrum Vasantatilaka (4 x 14)
gegeben, die eine Baberin (tapasvini) beschreibt. Diese Strophe ist aus SDs I1.38 (SDb
T154) und (nur leicht variiert auch aus) SSS, p. 44 und 67, bekannt. Sie lautet:

bhasm-ojjvals ,.Ma baddha-jota- kalapa
varigdlik-ety abhihitd tarundrka-varna |
Bake Gbersetzt: “A fomalo ascetio, carrying a basket on her girdle, her loft hand adorned
\mh o bent trident, and ashes bemg her omament, with & bunch of matted hair bound
tig) whohy ved moon.”
-) Mul“l,um 1680, 6. Loe, Rajput Painting, p. 20, No-10.
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b) A dharai jadharasya (sya in der Mitte als zu tilgen gekennzeichnet). — B svayam
dadhand. — C svayam dodhanddharani.sahleya. — D vacat. — I kusamstatt toacam;
nalini-sahasrih. — X dharapi-rihdsya.

©) A kumudd{mlya-kintir (lics: kumudtmgs). — B kamays vibhiiti. — C promues kumdra
kamaydibhiti. — D pram{éul; ku von (kupmdra-kamaniya-mirtib zerstre. — I fucih
Eumarah kamaniyamiridh. — X proméob )mmamz. [kamaniya)-mirtsihr.

d) Ardga. — B vamgala-ragah : ou-bibh — D vamgata-
ragah buci byama gora. 71«“@» _wammmM

Ubersetzung:
 Raga Bamgala wird als ein BuBer beschrieben, dessen Korper mit einer ent-
Schnur aus Muiija-Gras (der ist, der

die Rinde eines Baumes (als Gewnnd) angelegt hat, (sin Bastgewand trigt), der
ein stattlicher Jiingling von lieblicher Gestalt ist.

Varianten:

d) B und X: derlautereSama(-Gesinge) singt.

3. Bhairava Bhairon
Conventional representation: Male
Bhairava-Siva, appearing as a prince, who is getting ready for the enjoyment
oflove is seated in a palace or on a terrace while his consort or a female atten-
dant applies to his outstretched arm sandal-paste which is being prepared by a.
woman in the foreground. Sometimes the assembly is enlarged by the presence
of female musicians and some more attendants.
Dhyana (couplet) 1: Metrum: Upendravajra (4 11)
sukh-opavistah suratirtham i§o
vi$uddha-ragaih parimarjitimgah |
vilisini-modita-citta-vrttir
‘magl-prabho *yam kila bhairavah syat | )

1) In H 1 iat far den Riga Bhairava eino ganz andere Strophe im Motrum Vasanta-
laks (4 x 14) verselchnet,dio sich SDs I1.52 (SDbIL.48) und 858, p. 43 uad 66, wieder-

findet. Sie beschreibt eine ivas, die in
unter No. 2 angefiihrt ist: “Bhai Siva is shown as an ascetic seated
on an elephant’s hide, the ri ga risi his knotted hair. Th vis Mount

Kailasa,the bull Nandinmostly prosent.” Die Strophe lautet:
gangd-dharah éoéi-kald-tilakas tri-netrah *
sarpair vibhiipito-tanur gaja-kyti-viedh |
bhdsvat-tribila-kora epa ny-munda-dhors
bubhrimbarojayati bhairava adi.ragah |
Bake Gbersctzt: “Bhairava, thefirst of the régas, conquers, having theform of Civ
nspect of Gangidhars, with the sign of the croscent on the forehead, three.eyed,
oramented with anakes, clad in an elephant’s skin, with a radiant trigala in hand,
carrying & human sull, having & white garment.” — SSS, p. 43 liest in d) bhasrava-raga-
rdjob atatt bhairava ddi.rigah. — Anand Krishna gibt in seiner Abhandlung ,Malwa

0]
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Dhyana (couplet) IT: Metrum: Sloka (4x 8)
nila-varpah su-devah syad  adi-devah svayam-krtah
niiga-rdjo samo drsto  bhairavo bhaya-niSanab |

I Beleg: D1 E1 127
II Belegt: A1
Var.orthogr. et lect.:
I &) D oug-opavisah.
b) D ¥varjs
¢) D orrtih. — E vacat. — I vacat.
d) D bhairaws aydt. — E bhairavad ca. — I mmasi; bhairavakhyah.
11 ) A varna. —
b) A sudevah eya(d d)di-deva (eingeklammertes da nach oy fohlt).
c) A vacat.
d) A nasanah.

— E eubh-opavigia. — I vacat

— E viduddhu h—1

Ubersetzung:

I Der Gott (Siva), der sich zum LiebesgenuB bequem hingesetzt hat, dessen
Glieder mit reinen Tinkturen eingerieben werden, dessen Gemiitszustand durch
kokette Frauen freudig erregt wird, der glinzt wie (dunkle) Augenschminke,
sei fiurwahr (ist als) Bhairava (vorzustellen).

11 Bhairava sei ein lieblicher Gott von dunkelblauer Hautfarbe, ein selbst-
erschaffener Ur-Gott, (schon) aussehend wie ein Schlangenkénig, der (alle)
Gefahren (Furcht) zunichte macht.

4. Bhairav, Narada-Bhairavi, Nada-Bhairavi
Conventional representation: Female

The Nayiki (Bhairavi) is seen worshipping Bhairava (Samkara) in his
symbotical form as Lifiga by offering flowers, singing hymns in praise, and

Painting, Bhirat Kals Bhavan, Banaras 1903, PI. I, bei p. 20, eine Miniatur des Riga.
Bheirava (Malws, um 1680) wieder, die zu einer in Banoras bofindlichen Ragaraals
gehore. Gezeigt ist ein firstliches Liohespaar, das in Begleitung von Dienern zwischen
Baumen steht und miteinander kost. Das von den beiden in unserem Haupttext mit-
geteilten Strophen abweichende Dhyana lautet:
gouro yuvd kima-ras.aika-daksau
yops-mukhSmodita-citla-vpttsh |
stanam grhitamukhamadadhanah
ayad bhairavah sumdaro d(vumdghah ]

.Bhairava sei als) ei rpor,
weiB, jung, einzigartig geschickt (ua- dakgo) in dom Geschmack (GenuB) der Licbe, der
die Brust (der Geliebten) ergriffen hat, seinen Mund anbietet (und) in seinem Geiniits-
zustand durch den Mund (KuB) der Frau erfreut (erhoben) wird."

]




Hauptieil 4. Bhairavi 93

beating time with a pair of cymbals, or with her hands. The scene is a shrine at
Manasarovara near mount Kailisa.

Dhyana (couplet): Metrum: Upajati (4x11)

sarovara-sthe sphatikasya mamdape?)
saroruhaih §amkaram arcayamti |
tala-prabhede pratibaddha-gite
gauri §ucir narada-bhairaviyam ||?)

Belegt: A2 C2 D2 E2 G2 H3) 125 X329

Var. orthogr. et lect.:

8) A vacat. — C sarovara-stha sphutikasys mamdape. — D surovara-athd. — E sarovara-
a[thla; sphutikasys. — G surovarasya. — I sarovara (sthe ausgelasson). — X (Anfang
fehlt) (sarovara)(ath)(e).

b) A arccayomti, — c éororahi | semkaram arcayomti. — D sarorubai samkaram, —
E arccayamti. saroruhaih dripatim arccayamti, — 1 arccayanti, — X aar(o}ruhaih
samkaram a(y)m[y](mh)

©) A vacat. — C () agi (statt gita). — D talo-probhedai pratis
. — E wal is mgi. — G tal — Luala-pr

— X (Anfang nicht erhalten) pratipanna-gits.

— C gauri sucir anada-bhairaviysm. — D gori

Tvacat. — X gauri sucir (kiJanari-

pratipanna-

d) A gouri tanoti ema sunamda-bhairavim.
#ucim. — E uci nida.su-bhairaviyom. — G vacat.
Bhairavi eyat.

1) Die mittlere Silbe in mamdape ist metrisch aberzahlig.

) Die Strophe hat eine Entaprechung in SSS, p. 104. Die Padas c) und d) zeigen die
Variante:

tala-prayogaih pratibaddha-gita
gauri tanur ndrada-bhairaviyam.

%) Eine ganz abweichende Strophe im Metrum Malini (4 x 15) findet sich H 3. Eine
Entsprechung in SDs T1.56 (SDbIL.52) und SSS, p. 67, lautet:

sphotika-racita-pithe  romya-kaildsa-rige

vikaca-kamala-patrair  arcayanti mahesam |

kara.dhria-ghana-v8dya  plia-varndyatdkel

sukavibhir iyam uktd  bhairavi bhairava-atrs |
Bake iibersotzt: “Seated on the lovely top ofthe Kailasa on a stool ornated with rock
cristal and leaves of radiant lotusses, singing the praise of Giva with the instrument of the
heavenly hosts in hand, of yellow complexion, and with ovalshaped-eyes, is bhairavi, the
wife of bhairava, as described by the clever poets.” — H 3 woist die Verschreibungon
kara.dhrata fiir kara-dhrta in ¢) und vairava-stri fir bhatrava-atri in d) auf.

4 Zentralindien um 1550, Victoria and Albert Museum, London: s. W. G. Archer,
Central Indian Painting, Faber and Faber, London 1958, Pl. 3. Verzeichnet im Katalog
der Londoner Ausstellung indischer Kunst von 1947/48; 6. Ashton, The Art of Indie and
Pakistan, No. 397 (471). Dort von Basil Gray ca. 1570 angesetzt.

(11
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Ubersetzung:

Virada-Bhairavi ist eine saubere (Frau), die, nahc einem
Tempelpavillon aus Kristall, der an dem (See) Sarovara steht, den (Gott)
Sarikara (Siva) mit L verehrt unter i Gesang (und)
Taktschlagen durch Héndeklatschen.

Yarianten:
b) G: die ... den (Gott) Sripati (Gemahl der §ri, d.h. Visnu) mit Lotusbliten verehrt.

5. Desakha Desikha, Desakhya, Desakhya
Conventional representation: Male, somctimes female
Strong men (sometimes women) or athletes (malla) are engaged in physical
training such as swinging clubs, lifting weights, climbing head down a pole etc.
Metrum: Upajati (4 11)
asphotan-Avis-krta-roma-harso
nlr\lddhn-snmvnktl-ﬂﬁﬂll bahuh |

praméuh pracamda-drutir imdu-gauro
desakha-rigah kila malla-marti |*)

Dhyana (couplet):

Beleg: A16 D16 E16 HI16

Var. orthogr. et lec

a) A d-nikkrta. — D h-kria (statt adhah-krta?). — E -dbibkria. —
H vire rase vyamjita-roma-harsd.
b) A vacat.— D ddha statt, sar — E niyuddhy ha. — H nirodha-

sambamdha-vilasa-bahuh.
©) A praméch pracamda-dyutir. — D pracamdo; goro, — E procomda-dyitir, — H praméu
pracamda kila mndmwﬂy
q A darttih. — D A.— Ed dirttih. — H desakhya-
samjina kathits munimdraib.

1) Verwandte Strophen in SDs 11.83 (SDb IL.78) und §SS, p. 72 (= SD) und p. %,
lauten:

SD, 88, p. 72 858, p. 96
vire rase wyajila roma-harto asphotandvigkria-roma-hargo
nirudhya bahuh | iyuddha-6ilo hsvissla-bahuh |
praméuh pracandah kila sndw.rigo Pprémibub pracanda.dyuti hema-gouro

dedakhya-ragah kathito munindraih | dedakhya-ragah sa hi malla-ragah |

S, p. 72 hat in b): diro-dhardvaddha-vilasa-bahuh.

Bake bersetat SD: “Doga is described by the kings amongst the wiso as belonging to
the heroic sentiment, red like themoon, fullof wrath, tall, with his beautiful arms fottered,
oppressed, showing the state of horripilation.” — Man wird nicht ..red like the moon®,
sondern nur ,,von der Farbe des Mondes*, d.h. von weiler Farbe, Gbersotzen dirfen.

(12)
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Haupiteil 5. Destkha 6. Dhanasri 95

Ubersetzung:

Der Raga Dedakla furwahristein (Mann) von athletischer Gestalt, an dem
infolge des Schi (der Arme) ein der Hirchen (als Zeichen der
Erregung) in Erscheinung tritt, dessen breite Arme festgehalten und vereinigt
werden, der stattlich ist, ungestiim im Lauf), weiB wie der Mond.

6. Dhanéri Dhanaéri, Dhanasiri

Conventional representation: Female

The Nayika whose lord has gone abroad (type prosila-patikd) weeps longing
for him, while she is drawing his portrait. Generally she is watched or helped
by one or more female attendants.
Dhyana (couplet): Metrum: Indravajra (4X 11)

diirva-dala-§yima-tanur manojiia
kamtam likharpti phalak-aika-hasta |

bala galal-locana-viri-bimdu-
nisyamda-dhauta-stanaka dhanasrih |*)

Belegt: A2 D2 E20 G2 H2 130

Var. orthogr. et lect.:

o) A doriraramya, — D vacat. — E vacat. — G durvd; mandjid. — H dirva; tanu. —
at.

b) A tamis. — Dnmm- — E hastah. — G kamta lisorti. — H kamiam likhamti virohena
diing. — 1 kdintdy

©) A vimdu. — D vald; vimdub. — E vacat. — G valimgom .. cana.vari-vidubr. —
H deta-kapole nayandmou-vima. — 1 locana-vdri-dhdrd.

d) A stanabha statt stanaka. — D nasyamda-dhauto-sianaks. — E bhih nikdh dhandsiri
ta stanaki. — G vacat. — H nirgyamdanirdhita-kucd dhanadrib. — 1 niévisa-dhita-
stanaka.

1) So in D. Variante: von wildem Aussehen (procamda-dyutir).
%) Eine ahnliche Strophe findet sich SDs I1. 109 (SDb IL 104) und SSS, p. 78, einerseits
und S8, p. 95, andererseits

8D 888, p. 95
dara-dal i manojid
kantam likhanti virahena dand | kaintam likhanti phalake vidagdhd |
évete kopole daghati drg-ambu- vald lasal-locana-vari-vindu-
nigyanda-nirdhausa-kucd dhanaérib || prasyanda-dhawta-stana.yugma-ndsd |

Bake iibersetzt die Stelle in 8D: “Dhanagri, whose bosom is washed by the streams of
taars, with a toar atill on hor white chooks, painod by tho soparation, with & complexion
dark like  blade of dirvagrass, charming, is busy painting the portrait of her lover.”

]
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Ubersetzung:

Dhanésriist eine junge Frau (bala), deren entziickender Leib dunkel ist wie
die Blitter des Diirva-Grases, die — in der einen Hand ein Malbrett — den
(fernen) Geliebten malt, wiihrend ibre Briste gewaschen werden von dem
Strom der (asus den Augen) herabfallenden Trénentropfen.

Verienten:
b) H: die — bekimmert uber die Trennung — den Geliebten malt..

7. Dipaka Dipak
Conventional representation: Male and female
Néyaka and Nayika in love's sport. The splendour of the Raga, implied in
the name, is sometimes symbolized by the presence of one or more lamps br
candles, sometimes by a flame emanating from the hero's forehead, supposed to
represent the brightness of a jewel in front of his headdress.
Dhyana (couplet) I: Metrum: Upajati (4x 11)
ghane ni§ithe mahati priyaya
dipe niline subhagi-bhavamtyah |
tasyah Siro-bhiigana-ratna-dipair
lajjagata kutra jagamti) dipah |2)

Dhyéna (couplet) IT: Metrum: Upaj

yama®) su-kefi malaya-drumanim
aksam dadhana vasanasya!) madhye |

anyonyam amga-§rita-bahu-valli
varimgano dipa-§ikhah pravistah |

1) Wohl mit metrisch gelangter mittleror Silbe fir jagati.
%) Eine entsprechende Strophe in S5, p. 74, lautet:
bala-ratdrtham pravilina-dipe
grhe ndhakare subhagam pravrtiah |
tasyah éiro-bhitgana-raina-dipair
lajjam dadhau dipaka-raga-rajah |
,,Der Raga-Konig Dipaks, der im dunklen Hause begliickt wurde, nachdem die Lampo
2um Zweck der Vereinigung mit seiner jungen Frau geldscht worden war, bereitete ihr
Scham durch die Lichter in Gestalt der Edelneme in seinem Hoarschmuck. Eine ahnliche
Strophe SDs I1.89 (SDb IL : “Th
in the house, [which was] in darkness, as zhe lamp was extinguished for her pleasure; the
light, reflecting in the bejeweled ornaments on his forehead made her ashamed, for] he,
having made a light, (pradipam) made her ashamed by the radiance of his bejeweled head-
omaments (1)."
3) In der Strophe treten zuerst feminine, dann maskuline Endungen auf. In der Uber-
sotzung sind alle Aussagen auf eine mannliche Hauptpersan bezogen.
4 Konjektur.

(14]
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Haupueil 7. Dipska 8. Gandhdra (Deva-Gandhara} 97

IBelegt: C22 D10 EN G19 HI9 X101
IO Belegt: A 19
Var. orthogr. et lect.

1 &) C [dipalyla) priyasa-nihito nislilrthe. — D mahati praydsi. — E priye priyd-
sapmhito niddrthe. — G mahati. — H vald ratdrtham pravilina dipte. — X ghane
nisithe mahati [priayd].

b) C sagi-supim cdmara-calonena. — 1) maline atatt niline; bhavamiys, — E (s]ugi
sakht-cdmara-calanena. — G vecat. — H grake ‘mdhakare subbagah pravrilah. —
X dipai nitine subhagi-bhavamiya.

<) C pofraspalram kridans bahiA[i§. — D tmayd; dipail- — E parasparam krideti
bahil lilaya. — G vacat. — H dipas. — X tasyd siro-bhigana.

d) Cmuni-pranitd nrpa-dipskeys : | — D la[jjle. — E muniprapitah kila dipako
yam. — G jatra jogatra dipa. — H lajjom prakurvan krtavin pradipam. — X yaira
yalmpta}t pradipah.

11 a) A moloye-drumanamm. b) A vasveda-madhye.
©) A vacat, d) A varamgane.
Ubersetzung:

T In tiefer, dunkler Nacht, als die Geliebte Begliickung findet, nachdem
die Lampe geldscht wurde, iiberkommt sie Scham infolge der Lichter, (die) auf
sie (fallen) von den inen in (seinem) K (und sie spricht
entsetzt): ‘Woher, in (aller) Welt, die Lampe?”

II Ein (Mann) von dunkler Hautfarbe und schénem Haar, der einen Rosen-
kranz(?) aus Sandelbaumholz mitten iiber das Gewand(?) gelegt hat, dessen
schlanke Arme sich in Gegenseitigkeit um den Korper (der Geliebten) schlingen,
der ein vorziigliches Weib hat, ist mit der Haarflechte als Lampe herangetreten.

8. Gandhira (De ho! ir, Ga iki, D b
Devagamdhi
C i ion: Male, imes female

An ascetic withlong strands of hair and long beard is seated on a tiger-ski
sometimes his eyes are closed, or he is in the company of one or two students.
Vgl. Taf. 3 M.

Dhyéna (couplet): Metrum: Upajati (4 11)
]ntam dadhinah krta-bhiti-bhiisanah?)
kigdya-vasih m.vd.h-vysm I
sa-yoga-pattah krta-netra-mudro
gamdhara-rigah kathitas tapasvi |

) Bulleun Prince of Wales Museurn, Bombay, No. 2, Fig. 11, Malwa, c. 1680, Sainm-
lung Ka:

" Motrisch at die kurzo mittlero Silbo in bhlsanah abersd ig. Eine enteprechende
Strophe in SSS, p.106, liest n a) daher krta-bhiiri-bhiigah. — Weitere Varianten dieses

(5]
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Belegt: A17 D17 E 17

Var. orthogr. et lect. :

8) A jots ohne Anusvara; krati-bhiti-bhipano stett, krta-bliti-bhusanah. — D ja{4a) —
E krta-kamtha.sisrah

b) A tepaya. — D kapdya-rimd. — E kogdya-vastrah.

©) A samyoga-patti. — D vacat. — E samyoga-pdds vrtalstatt krta)-netra-mudro.

d) A vacat. — D kathitahs. — E vacat,

Ubersetzung:

Raga Gamdhara wird als ein Biier beschrieben, der eine Asketenflechte
tréigt, Aschestreifen zu seinem Schmuck gemacht (und) ein braunrotes Gewand
(angelegt) hat, dessen schlanker Korper mager ist, der ein Yoga-Tuch (um die
Knie geschlungen) (und) die Augen versiegelt (geschlossen) hat.

9. Gaudakari
Conventional representation: Female
Gaudi, staying near a sandal wood, is plucking flowers from a tree. Vgl
Taf. 1 M.
Dhyana (couplet) [: Metrum: Upajati (4x 11)
rat-otsukd kamta-patha-pratiksi-m
Apadayamti mrdu-puspa-talpam |
itas tatah preri tiritrau
§yamimgika gaudakari pradista | )

Dhyana (couplet) TT': Metrum: Arya (12, 18,12, 15 Moren)
arama-madhya-yata
kumirika sumdar-emdu-mukha-laks)
dadbati dadima-bijam
kiran inamda-da gauri |

Textes sind: in b) & a deha-yagtih und in c) idrals imYoga Schlaf
n" statt aa-yoga-postah. — Auf emne weibliche Verkdrperung der Melodie. Gandha-
rikd, Gattin des Raga Megha, bezieht sich eine Strophe SSS, p. 51:
jatam dodhand buci-midritakst
nildmbard sannata-dania-mirtsih |
sa.yoga-pattisana-sannivigts
gandharik-eyom khalu megha-patni |
1) Eine entaprechende Strophe in SSS, p.104, lautet:
rat-oteukss kinta-patha-pratikgd-m-
apadayanti mydu-puspa-talpe |
itas tatah prerita-dretir drtta.
dyamérgiks goundakari prodigta |

(16)
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Hauptteil 9. Gaudakari  10. Gaudi 99

I Belegt: C31 D2

II Belegt: A4 GR

Var. orthogr. etloct.:

I a) C kamia statt kdmia; pratiksam. — D pathah.
b) C mrdu-pukgpatalpa. — D mddaw'. talpa |.
©) C dagfi statt drei. —
d) C dyambmgika gaidakars WMW»

11 a) A aréma-madhyd jaia. .- G Grama.madhiyéta.

b) A sudaremdu. — G kumdri sudare[m]du.
¢) A vacat. — G vasdiirys-dadima-bhra[m}a(t] (das m einem n ahnlicher).
d) A kiran anomdoyo gauri. — G vidadhoti kirana[ne] gauri.

Ubersetaung:
I Gaudakari wird geschildert als eine (Frau) von dunklem Kérper, die nach
ciner Liebesvereinigung Verlangen trigt, die nach dem Pfad, auf dem der
Geliebte (kommen soll), ausschaut, die ein weiches Blumenlager bereit macht
(und) nachts das Auge von hier nach da schweifen liBt.
II Gauri isteinejungeFrau, deren mondgleiches Antlitz herrlich strahlt, die
Papageien einen Granatapfelkern datbietet, die Wonne gewaht.

10. Gaudi Gauri, Gori
Conventional representation: Female
The Nayika walks alone through a park or forest, carrying two long upright
stems set with flowers in her hands. Vgl Taf. 5 M.
Dhyéna (couplet) I Metrum: Upajati (4X 11)
nidhaya panau sura-vrksa-guccham
kémei-kala-mamdila-madhya-bhiga |
Subhrambarddharana-gaura-kimtir
gauri saddnamda-kari pradista ||*)

1) In H 10 erecheint eine Strophe, die auch in SDs I1.70 (SDbI1.66) und SSS, p. 70,
vorkommt. Mit einer kleinen Veranderung (syamdani statt syamdati in c) lautet dio
Strophe in H

$yams madhu-ryamdans sikgmanada

gauriyamukia kila kotulena |
./Als Gauri bezeichnet Kotula eine (Frau) von dunkler Hautfarbe, die einen Mango-
chobling ee Ring sm Ohs anbrings, die lisbich st wi dor Getang des Kok, dio Honig
traufelt (1) (und * — Bake Gbersetzt in d) eine Loaart die
auch Gangoly, Ragas & Raginis, u. i XXIII, anfishrt: “Gauri is described by Kohala

17
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Dhyina (couplet) II: Metrum: Arya (12,18, 12,15 Moren)
avacita-su-kusuma-risih
su-kusuma-visa ea kimini gaudi |

eamdana-van-opakamthe
su-ciita-kusumani grhna[m]i |

I Belegt: C1(0) D8 E10
II Belegt: A 26

Var.orthogr. etlect.:
1 8) C gucha. — D guchdm. — E guchom.
b) C mandito. — D madhyom bhémgam. — E bhagsh.
ocC m & —D v Komii. .~ E vacat. 1
) C vacat. — D proditab. — E sadémodaskari.

II a) A kusuma statt su-kusuma, so daf im zweiten Fub eine More fehlt
b) A vacat.
©) A vacat.
d) A Lange durch Anusvara (m) metriach.

Ubersetzung:

1 Als Gauri wird eine (Frau) bezeichnet, dic ein Bischel des Deodar-Baumes
(bzw. des wit ) in die Hand hat,
deren Ké itte mit (klingend iirtelzi iickt ist, die infolge

des Arlegens eines hellen Gewandes von leuchtender Schonheit ist (und) immer-
dar Wonne bereitet.
II Gaudiist eine Liebende, die eine Menge schoner Blumen gepfiiickt und
cine (Lager)stitte aus schonen Blumen (hergerichtet) hat, die am Rande eines
nach schénen greift.

1t Gupakari Gunakali, Gunkali
Conventional representation: Female

The Nayika, seated in front of a jar, plucks flowers from a bunch of the
wishing tree kept in the jar. The treo is fabled to fulfl all desires.

68 having a dark complexion, making a very delicate sound on & madhusyandi, putting in
her ear a ring made of the sproute of & mango tree in which the kokilas were singing
lovely.” — SSS, p. 70, liest in c)~d) éydma modhu-syandi-eu-riksma-nada (SDs syandana-
sikgmanda) gaudiyom uktbhkutihalena. — syamdans in dervon uns postulierten Lesung
kann msn als metrische Kiirzung fir syamdani ansehen, wenn man nicht mit Bake
annehmen will, es werdo das Musikinstrument madhusyands genannt.

) Vgl No. 88 Te.

(8]
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Hauptteil 11, Gunakari 101

Dhyana (couplet): Metrum: Upagiti (12, 15,12, 15 Moren)

kalpa-taru-guceha-limehita-
kanaka-ghatan agratah krtva |

tanvi gupa-gana-yukia
gunakarimdivara?)-§yima |?)

Belegt: A12 C13 D12 E12 Gi12 117

Var. orthogr. et lect.:

C gublambita (statt gucchémuvita). — D vacat. — E kalpa-taru
G igt) (k)] mia (chs mehi

h kytod. — C kanaka-ghajd nigriasya bikaramti. — D vacat. —
—G i — 1 kana-

ka-ghatat puspam 8bu vikiramti.

A 5 Jta. — C — D yukiah. — E vacat. — G vacat. —
I vmt
d)A gunakars c adigt) (gu)l i -

E éyama. — 1 prokid vor gunokari.

Ubersetzung:

Gunakari ist eine zarte (Frau), deren Hautfarbe dunkel ist wie der blaue
Lotus, die mit einer Menge von guten Eigenschaften ausgestattet ist, die
goldene (goldglinzende) Topfe, welche Biischel des wunschgewdhrenden
Baumes enthalten, vor sich hingestellt hat.

Varianten:

b) I die eine Blume aus dem goldenen Topf, welcher . . . enthalt, schnell verstreut.

1) Metrisch wiro gunakariimdivara zu srennen.
%) H 11 weist fir Gunakari eine abweichende Strophe im Metrum Vasantatilaka suf,
die SDs I1.72 (SDb I1.68) und §SS, p. 47 und 70, Entsprechungen hat. Sio lautet SDb
IL68:
dokabhibhitanayandruna-dina-dretir
namrénana dharani-dhiesra.gtra-yastih |
amukta-caru-kabaripriya-dira-vorts (vrtid)
sambirtita gunakars karune krédrigi |

Bako bersetat; “Cunakark, connected with the sntiment of misery, is dwcribedas boing
lean,with
gray liko dust herslonder body, havingloosened her bauhl‘ul pl..u. (pnnmgr) far from
her beloved.” — H 11 hat (von kleinen UnregelmaBigkeiten in der Schreibung abgesehen)
in ¢) die Variante priya-somgamdrta (fir °6ria).

(19)
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12. Gurjari (Daksina-Gurjari) Gijari, Gujari, Gujjari
Conventional representation: Female

The Nayika holding a vind at one of her shoulders is stretching the other
arm out in the direction of a tree. Vgl. Taf. 6u.
Dhyana (couplet): Metrum: Upajati (4x 11)
$yima su-keSi malaya-drumanam
mrdillasat-pallavam udvahamti |
sapta-svardnim dadhati vibhagam
tamtrl-mukhad daksipa-gurjariyam |*)
Belegt: A30 D2 E26 H35
Var.orthogr. et lect.:

8) A sukess. — D drumana. — E sukoéi malaya-drumana. — H vacat.

b) A mrdultasan. — D payamsit). — E schital llava puspa-
jtte. — H. pallava-talpa-madhye.
<) A vacat. — D m —E nam (statt ruti-sardnam?). — H druti.

avaranam; dodhamti
d) A gajariyam, — D tamiri-mukhd, — E

Ubersetzung:

Daksina-Gurjari (Gurjarl des Siidens) ist eine (Frau) von dunkler Hautfarbe
(und) schonem Haar, die Sandelbiumen einen zarten, aufaprieBenden SchoB-
ling entnimmt (und) aus der Saite eines Musikinstruments den (rechten) Anteil
(die Fille?) der sieben Noten hervorlockt.

Varianton:

) H: den (rechten) Anteil (die Fille?) der Teiltsne und (vollen) Noten hervorlockt.

1) Eino enteprechende Strophe in SDs IL.122 (SDb 117) und SSS, p. 80f. und 88,
lautet:
Syamaeu-kedimalaya-drumanam
mpdaliasas.pallava-talpa-madhye |
druti-svaranom dadhati vibhagom
taneri-mukhad daksina-gurjariyam |

Bake iibersetzt: “Gurjari, coming from the south, of dark complexion, with beautiful
locks, on a couch, formed by the softly swinging, young sprouts of sandal trece, produces
all kinds of grutis and notes on her lute.”” — SSS, p. 88, hat in b) die Variante: pallava-
talpa-mals.

%) Variante: die aus zarten, aufspricSenden SchoSlingen ein Bett bereitet.

20
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Hauptteil  12. Gurjari  13. Hindola 103
13. Hindola Hindola, Himdola
Conventional representation: Male

The hero, sometimes accompanied by his favourite, is shown with or without
a vind sitting in a swing, mostly moved by young girls or female musicians,
one or more of whom are standing on either side.

Dhyana (couplet): Metrum: Upajati (4x11)

nitambini-mamda-taramgitasu
dolisu kheld-sukham adadhdnal |

kharvaly)-kapota-dyuti karbura ca
himdola-ragah kathito munimdrail | )

Belegt: A13 B13 D13 E3 HB
Var.orthogr. et loct.:

a) A vacat. — B nilomvini.mamda-taramgatdsu. — D nitamvin; tarogitdsy. — E tar[ilga-
tasu. — H nitamvini.

b) A vacat. — B vacat. — D geld-sugam Gdadhinih. — E gelo-supam. — H vacat.
¢) A karvurasys. — B sarbah; kapolla). — D arwah kafpollo duts karvuras ca. — E
kapota-kamba-dyuti. — H kharva-kapola-dyuti & X

d) Ahidola. — B vacat. — D himdola-riga kathamio mun-emdraih. — E hidola; munimdrs
aim. — H vacat.

Ubersetzung:

Der Raga Hindola wird vonden Firsten unter den Weisen beschrieben als
ein (Mann), der das die von Brei sanft
hin und her bewegt werden, gemem, der weifigrau ist und von dem Glanz
(von der Hautfarbe) einer Zwergtaube.

1) Metrisch far kharva; die Bezeichnung Hindolas mit ,Zworg" ist kaum zu erwarten.
%) Eine enteprechende Strophe in SDs 1176 (Db I1.72) und SSS, p. 71, lautet:
‘nitambini-manda-tarangitésu
ol kheld-oukham ddodhanah |
Eharvah-kopota-dyutikima-yuklo
hindola-ragah kathito munindrash |

Bake Ubersetzt: “Hindola—tbus say the wise—accompanied by the god of love whoso

beauty is enhanced by small doves, enjoys the pleasure of the play on a swing, which i

brought into soft motion by a — §88, p.103

Falgenden Varianten: in a) vrnda stettmanda, in b) khelan mudam state Mmum. in
Kkharvoh kapola-dyusi-karvnma-éri.

[21]
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14. Kakubhi
Conventional representation: Female

The Nayiks, tortured by separation, has gone to a forest. Full of despair the
lady stands there alone amidst of trees, often with a peacock on both sides.
A flower or a garland of flowers generally hangsfromeither hand. Vgl Taf. 7 u.

Metrum: Upajati (4 11)
pitam vasand vasanam su-ke§i

vane rudamti pika-nada-din |
vilokayamti kakubh-eti bhita

milrtih pradistd kakubhsSray-eyam |')

Dhyéna (couplet):

Bolegt: A33 C32 D28 E28 G287 H23%) 116

Var. orthogr. et lect.:

8) A eukesi. — C pitam basind 1wsund sukesi. — D vacat. — E vacat. — G vacat. —
H vaeat. — I vacat.

b) A rudamio; diinah. — C ridamti. — D dinah statt dind. — E pikan. — G vane tudomii
pika-nada dini. — H vecat. — I vacat.

©) A vilokayamah kakubho ‘tibhita. — C wlokakaydamti kukamil-bhild — D vacat. —
E clokayanti kakuho nithite. — G kakutho 6 b — H ilokayorsl vidido thia. —

1 kakubhabhishs
d)Ammiw-‘m ‘yam. — C kakubha-pradis — D mirtti
kakubhasya s-cyam. — E mirttih prabhistd kakubleti ragini. — G mirttih prodigtd
kakubharya s-eyom. — H kamodaki kdmtam anusmaramsi. — 1 eva-rocigs dobhayats
vanam ca.

1) Eine ganz andere Strophe fir Kakubha findet sich H 12, wo die Namensform
Kukubhs gebraucht wird. Die Strophe ist auch SDs 74 (SDb 70) und SSS, p. 70f., belegt.
Sie lautet:

SDbIL70 Hiz
u-positb rigirasi-manditéngi su-sobhitamgi rati-mamditd ca
" Yo di | trtnand Yo de k|

kotéksini syat parama vicitra Katdksini eydt para.bhdva-citld

danena yukia kakubha manojia | danena yukis kukubha manojiia |
Bake tibersetzt: ,Kakubha, the charming, wllose body bespeaks the torments of fasting
and the charms oflove, whose face in beauty ia like themoonand who i6 woaring a garland
of campaka flowers, casts stealthy glances, Lhe ‘moat, excellent one, the wonderful and
generous.”

#) Marg, Vol.XI, No. 2, 1958, Farbtafel bei p. 26. — Die Beschriftungeiner ahnlichen
Ministur im Museum zuAllshabad hatin 8) eu-kest sttt su-kei und in d) mirts pradistah
atattmértih pradists; s. Satish Chandra Kala, Indian Miniatures in the Allahabad Musoum,
1961, P1. 4 (Bestimmung: ,, Malwa. c. A.D. 1650%).

%) H 23 bezieht sich auf Kamodaki (Kiunodika); s. die Varianten in Pads ¢) und d).
Vgl Anm. 2 zu No.15 (Kamoda).

(22
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Hauptteil 14, Kakubha  15. Kamoda 105

Eine (Frau), die in ein gelbes Gewand gekleidet ist, mit schénen Haaren, die
im Walde weint, traurig gestimmt durch den Ruf des Kuckucks, (den sie als)
kakubké® (versteht und) furchtsam umherblickt, wird als die Gestalt auf-
gezeigt, welche dor Kakubha zukommt.

15. Kamoda Kamodi, Kamodini
Conventional representation: .Male or female
The Raginj appears as an ascetic (sometimes female) sitting at the bank of
the Gaiigs, holding a rosary in one hand. Vgl Taf. 8o.
Metrum: Sloka (4x 8)
aksa-mala kare yasya  vasanam $ambara-tvaca |
an jabnuvati-tire  sa kimodah prakirtitah ||*)

Dhyana (couplet):

Belegt: A34 C3[s) E33 HY)
Var. orthogr. et lect.

8) A vacat. — Caksa-malam kare dhatvd. — E aksa-malam kare db
b) A ddmbari.tvacs. — C vasande tirambidhaco. — E vasinas tdrava tvacah.
©) A japam. — Cjapan junha(j ] tire. — Ejapan jah i

d) A prakirtiitah. — C kamoda parikirititah. — E kaumoda parikirttitab.

Ubersetzung:

Als Kamoda gerithmt wird der, in dessen Hand sich ein Rosenkranz befindet,
dessen Gewand aus dem Fell eines Sarpbara(-Hirsches) besteht, der am Ufer
derG»ngn Gebete rezitiert.

1) Eino entaprechendo Strophe in SSS, p. 86, lautet:
akpamalom karedhrted  vasdnam rauravim teacom |
Jjapan jahnu-ewtd-tire kamodah parikiraitah ||
%) In H 23 ist eine weibliche Erscheinung als Kamodaki (= Kamodiks) mit fast der
gleichen Strophe beschrieben, die wir unter No.14 fir Kakubha kennengelernt haben.
Diese Strophe erscheint auch SDs 197 (SDbI1.92) und SSS, p. 75. Sie lautet:
pitamvasind vasanam su-kesi
vane rudanti pika-nada-dind |
mlukaymmwdtlo nibhita
likd kdniam anusmaranti |
Bake ibersetzt: “Kamodi with besutiful locks, dressed in 8 yellow garment, errs in the
wood in deadly terror, vexed bythe sound of the woodpeckers, weeping, lookinground in
every direction, her mind full of her beloved.” — H 23 liest diand statt dind und kémodaki
statt, kimodika.

[23]
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16. Karnata Karnataka, Kanada, Kanara, Kanhara

Conventional representation: Male
The Nayaka is a king or nobleman who has slain an elephant and is heing
acclaimed by his courtiers. Generally the dead animal is seen in the foreground
of the picture and often the prince has an elephant’s tusk on one of his hands.
Metrum: Upajati (4x 11)
krpana-panir gaja-damta-khamdam
ekam vahan daksina-karpa-pire
samstiyamanah sura-ciran-aughaih
karpata-rigah §ikhi-kamtha-nilah |)

Dhyana (couplet):

Belegt: A22 E22 H2) I9

Var. orthogr. et lect.:

a) A vacat. — E gajo-d
krpanam gajadantam ekam.

b) A kama-pirah. — E vacat. — H daksina-hastakena. — 1 ekam dadhad daksina
arna-pire.

acham. — H trakil jadamis — 1 kare

©) A oghaih. — E eura-cdran-odyaih. — H sura-cdran-aughah. — I vecat.
d) A sitakamgh(dh?)nilah. — E bisi. — H kornata-roge keitipala-napah (bhipah?
rpaht). — I kathitah kavimdraih.

Ubersetzung:

Der Raga Karnéta ist ein (Mann), dunkelblau gleich dem Hals eines Pfaus
(an Hautfarbe), der ein Schwert in der Hand hélt, ein Stiick von einem Ele-
fantenzahn als Schmuck am rechten Ohr trigt und von Scharen géttlicher
Barden gepriesen wird.

Varianten:

H Leschreibt den Riga als von fiirstlicher Gestalt, einen Dreizack in der (linken) Hand
und einen Elefantenzahn in der Rechten. Vgl. Anm. 2.

1) Die Strophe kommt in SSS, p. 83, mit der Variante dadhat fir vahan in b) vor.
%) Die Strophe in H steht einer Entsprechung in SDs I1.93 (SDbIL88) nehe, die
folgendermaBen lautet:
krpana-panir gajadanta-pattram
ekamuvahan dakgina-hastakena |
samatizyomanah sura-caran-aughaih
karnataragah keitipala-marih |
Bake bersetzt: “The Réga kernata, in i ler of the world, being p:
by thmngl of celestial musicians, carries a sword in (bis left) hand, and has one leaf of
ivory in his right hand.” — Die S'.mphs findet sich such 888, p. 74; mit dor Vaciante
darttih in dy — Dhytnas firr Karpata a. SSS,

p- 48,57 undu

24)
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Hauptteil  16. Karnata  17. Keddra 107
17. Kedira Kedars, Kedari, Kedarika
Conventional representation: Male or female

The Nayaka or Nayika is shown as an ascetic of — in most cases — youthful
appearance playing on & vind in the company of hermits or musicians. In some
pictures the scene is laid in a pavilion built within a lake.

Metrum: Sloka (4>< 8)
a |
kedira-ragah¥) fyamo *yam yuvﬁnnnmga.sumdmnu:)

Dhyina (couplet):

I

Belogt: D38 E35 110 X 35%) Vielleicht ist A 15 (s.p.33f.) hier einzuordnen

Var. orthogr. etlect.:

8) D (Anfong fehlt) ..
X tripi stattpriya.

b) D bhigito statt bhasmand (Konjektur). — E rugito dhisari-krtih. — I bharito dhgsard-
krtih. — X bhotodhani-krti.

v(s)raha-samntspe. — E samiaps. — 1 priya.vikdra-somiapa-. —

¢) D éyi(mo) (beschadigt) yom. — E vacat, — I vacat. — X keddra-rdg{olpamo yam.
d) D vacat. — E vacat. — I vacat. — X [s}u-vdea-vdsa kedara-rdmgab.

Ubersetzung:

Der Raga Kedara ist (ein Mann) von dunkler Hautfarbe, jung, schtn an
allen Gliedern, der, gequalt durch die Trennung von der Geliebten, seinen
Kérper mit Asche grau (beschmiert) hat.

18. Khambhavati Kanbavati
Conventional representation: Female

The Nayiks in the attitude of worship before the four-faced and four
armed God Brahman. In a number of pictures the god is sitting near a

1) Metrisch st in der 5. Silbe eine Kirze (raga) zu verlangen.
#) H 20 weist eine andere, auf eine weibliche Hauptfigur bezogene Strophe auf, dio sich
SDs I1.91 (SDb 11.86) und SSS, p. 39 und p. 74, wiederfindet. Sie lautet:
jatam dadhand sita-condra-maulir
‘nag-oiariyadhria-yogapatia |
gurigd-dhora-dhydna-nimagna-cittd
kedarika dipaka-raginyom |
Ubersetzung: ,Eine Flechte tragend, den weiBen Mond als Diadem (mauli) besitzend,
das Obergeand aus Schlangen bostehend, ein Yoga-Tuch um (dio Knie) geschlungen, den
Geist versenkt in die Meditation aber den Trager der Gabga (= Siva), die ist Kedarika,
eine Ragini des Dipaka."
%) Malwa, um 1660, 5. Lee, Rajput Puinting, p.19.

[25]
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sacrificial fire, holding a book (the Veda) and some sacrificial utensils in
his hands.
Dhyana (couplet): Metrum: Upajati (4x 11)
vaso vasana farad-abhra-§ubhram
phullvadats catur-ananasya |
viramei-vedi-parikarma-Saktih
kbambhavati labdha-vicitra-seva |*)

Belegt: A9 C® D9 E8 Fo 119
Var. orthogr. lect.:
) A vacat. — C baso baadnd. — D sarad-abhra. — E vacat. — F Die ersten 5 Silben
fehlen. — I vacat. i
b) A pullévadais. — C vacat. — D (3. m —E
a b —F @ i die beiden letzten Silben unlcsor.
lich. — I srajom daddna.

©) A vacat. — C biramei beds-parskarma-sakid. — D (2. Versvieriel) viranici-ea-paris
karma-baktd. — E parik ket —F (2. ertel)
— I viramei.devy-adhikbbhra-saktd.

) A mmbhdsasi. — C parmbhanat la[bdha] oicitra-se. — D vacat. — E qambhacati. —
F (Anfang 6. — T i vesd statt
sewd .

Ubersetzung:

Khambhavati trigt ein Gewand, das hell ist wie eine Herbstwolke; sie ist
blahend, wei, fahig zur Zuristung des Altars Brahmans, des Viergesich-
tigen, (und) hat igen Dienst

Varianten:

b) D, F: ,wei wie Jasmin" statt ,,blithend, wei8",

d) I: , (und) hat ein buntes (schénes) Gewand bekommen® sttt ,(und) hat verschieden-
artigen Dienst Gibernommen’”.

1) H 9 bringt eine véllig verschiedene Strophe, die jedoch SDs IT. 68 (SDb IT. 64) und
SSS, p. 69, belogt ist. Sielautet:
hambhavasi syat sukha-da rasa-jia
saundarya-lavanya-vibhisitngi |
gana-priya kokila.nada-tulys
priyamvada kaudika-raginiyam ||
Bake itbersetzt: “Khambhavatiis a bestower of joy, judicious, with a body adorned by
nobilityandcharm, lovingsong,with a voice in sweetness likethatofthekokila,sweetof
speech, therdginiof kaugika."”

[26])
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19. Lalita

Conventional representation: Male

Having spent a happy night the Nayaka at sunrise slips away from his
exhausted mistress reclining on her couch. In many pictures two garlands,
token of just passed flirtation are seen in the lover's hands.
Dhyina (couplet): Metrum: Upendravajra (4x 11)

praphulla-sapta-cchada-malya-dhari

uv ca gaur-ollasa-locana-§rih |
vinihsaran vasa-grhat prabhate

vilasa-vego lalitah pradistab [ )

Belegt: A6 C5 D6 E5 F6 G6 HI18 I12 X3

Var. orthogr. et lect.:

) A somphulla. — boda. — D malla. — E sapi . — F pra nicht
erkennbar. — G vacat. — H saplaksoda. — I vacat.

1 Xhnliche Strophen erscheinen im SDsI1.87 (SDb n az; und S8, p. 42, 73, 105.

SDb I1.82
il hada.malya-dhari hull iy i
yuva ca lasal h |
vinihévasan daiva-vaddt prabhite vinidvasanti sahasd prabhate
vilasaveso lalitah pradistah | vildsa.vedn lalita prodista
58S, p. 42 sss, 105
il i praphull o
srajam vahanti | i lasa-l srih |
grhat prabhate ‘lasa-locana-4ri vinharta vdsa.grhad vildsi-

vahir-gat-eyam lalita pradisia | vedamonoing lalits prodinis |
Bake iibersetzt SDbIT.82: “Lalit is described as a young woman, wearing a crown of
seven fulgrown leaves. a goddess Cri in beauty, with brightly shining eyes, whose husband
sighsat daybreak atthe cruelty of fate.”

%) In der Sammlung Khajanchi befinden sich neun Ministuren eines Satzes von ur-
springlich 42 Bildern im Stile von Mewar, der samvat 1635 = 1628 datiert ist und von
einem Kiinstler namens Sahibdin herrihrt. Der Kolophon auf dem letzten Blatt (Régini
Maru, No. 42) enthilt das Datum und die gensueren Angaben; s. Khajanchi Collection
Catalogue unter No. 23a. In diesem Katalog sind drei Miniaturen abgebildet: auer Mara
(Fig. 29) noch Mcgha-malhara (Farbtafel C) und Lalita (Fig. 30). Lalita (Seriennumumer 5)
enthilt eine Sanskrit-Strophe aus dem in unserer Arbeit behandelten Kreis. Die etwas
korrupte Beschniftung der Miniatur lautet:

ki ragani | praphulll
yuvd ca gaur-ollasa.locana-#ri (|)
vinisarana bdsa-grhitd prabhdte
vild-vego lalita pradisia | 5 |
Vermutlich waren nur die Miniaturen mit den Seriennummern 1-36 suf Sanskrit beschrif-
tet. Das Bild der Ragini Lalita ist unter Fortlassung des Beochriftungsstreifons bei
Barrett.Gray, Painting of Indis, p.135, wiedergegeben.

27
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b) A gaur-olasad-ainbaka-drih. — C gaur-olasa. — D gaur-olasa. — E gauro ruci-locana-sri.
— F gaur-aullasa. — G vacat. — H jura. — I gaurad calalocana-éril

) A vinissaran. — C binisaran bdsa-grhits prabhite, — D vinisaren. — E vinifvasar
m.mun (statt vdsa-gragt). — F vacat. — G vacat. — H daiva-vaddt statt viso-grhds. —

T vex
@ A wiasiveo lita ratioh. — C slibes ol prodigd. — D lole - lata e

stah. — F vacat. — G vacat. — H pasitylah pa . . . +d lalita pradrastd. — 1 vildsi-veso.
Ubersetzung:

Lalita wird aufgezeigt als ein Mann, der einen Kranz (bzw. Kriinze) aus den
aufgeblihten Blumen des Saptacchada(Saptaparna)-Baumes (in den Hiinden)
trigt, der jung ist und schén durch seine hell glitzernden Augen, der — in ein
kokettes Gewand gekleidet — bei Tagesanbruch das Schlafgemach verlaBt.
Varianten:
¢) H: dor bei Tagesanbruch, weil es das Geschick so will, fortgeht.

20. adhavi ) in A:

Conventional representation: Female
The Nayil

4,

hastening to roach a pavilion o & house where a couch is put up

who goee out to meet her lover in a dark and stormy night, Vel. Taf. 3 u.
Dhyéna (couplet): Metrum: Upajati (4x 11)

nicolam vapusi vahamti
Isanam prabhi-laksita-marga-bhamgi |
tamala-nile timire caramti
priyinuriga madhumadhaviyam |
Belegt: A18 D18 E18 126
Var.orthogr. et lect.:
a) A vacat. — D nur (clolam usw. erhalten. — E nilam statt lila. — I nilam.
b) A kgana .. .. la)kgita-gdtra-yastih. — D [kplina-prabha. — E Versviertel fehlt. —
1 kpanam priyalamvita-marga-lamed (lambd).
1) Fiir einen Melodietypus ahnlichen Namens — Madhyamadi — bietet H 2 eine

Strophe abweichenden Inhalte, die in SDs IL54 (SDb 50) und SSS, p. 66, belegt ist.
Sie lautet im SDs:

Ppatya sahdsam parirabhya kamam
samcumbitdayd lamaldyamlwi |
svarna-cchavih ta-deha
28 madhyamadih Yathita munindrash I
Bake iibersetzt : “A godess of love (Bake liest kama), embraced by her husband, smiling,
her mouth covered with (his) kisses, with eyes shaped like tho laf of a lotus, with & com-
plexion lile gold, anointed with safiron, such is madhyamadi, described by the wisest of
the wise.” - - H hat in Pada a) vémd statt kdmam baw. kamd.

28]

103



Houpueil 20 Madhwnadhavi 21, Malave 1

©) A vacat. — D nur taméla- nny] + + + (cajramii erhalten. — E Versviertel fohlt. —
1 tamala-ti nibbrte cora
d) A amdhins- —D & — E vacat. — I vacat.

Ubersetzung:

Eine (Frau), die voll Verlangen nach dem Liebsten ist, die einen koketten
(Var. dunkelblauen) Umhang am Korper triigt, die in tamdla-rinden-schwarzer
Finsternis dahineilt, wobei die Biegungen des Weges ihr durch den Schein (des
Blitzes dann und wann) fir einen Augenblick erkennbar werden, das ist
Madhumadhavi.

Varianto:
©) I: die am unerkennbaren Ufer von Tamala-Biumen (?) dahineilt.

21. Malava Malavi, Maligoda
Conventional representation: Male and female

Nayaka and Nayika in a love scene. The lovers, embracing or kissing each
other, are generally on the way from a garden or terrace to a chamber where
a couch is to be seen, sometimes being prepared by a maid servant. Often the
lovers hold garlands in their hands.

Dhyana (couplet): Metrum: Upajati (4x 11)
nitambini-cumbita-vaktra-padmah
$uka-dyutih kumdalavin pramattah
samketa-§alam pravifan pradose
mala-dharo malava-riga-rajab |')

Belegt: A10 D10 E9 G100y H2 120
Var. orthogr. ot loct.:

8) A nitambuni-cubita-pakira.padmah. — D
lamuini. — H nitomvint-cumoita. — 1 cumwila.

— E padma. — G (ni)-

t unserer Stropho genau,
jah. Diese Lesung kommt,

%) Eine im 8Ds IL. 105 (SDb 100) enthaltene Strophe entepri

bei uns in einer Variante (H 27) vor.
Bake ibersetzt: “The riga malavi, of pure (Bake: fukla) beauty, wearing & garland,
and earrings, deeply in love, enters the meeting place at nightfall, (where) his face (is)
kissed by a lovely woman.” — In der gleichen Strophe im SSS, p. 55 und 103; ist beide
Male sumketa-saldm ,,Reum des ** durch samgita-4al K  er
setat. — Auf eine weibliche Hauptgestalt bezogen erscheint die Strophe SSS, p. 77:
sakania-smcumbita-vakira:
#buka-dyusibkundolini pramotia |
sariketa-48lam vibati pradose
a-dhara malavik-eyam ukid ||
%) K. Khandalavala, The Origin and Development of Rajosthani Painting, Marg,
Vol. XI, No. 2, Abb. 7.

29)
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b) A tudalavin. — D vecat. — E éucs-dyutikud — G vacat. — H miah. —
T vacat.
) A vacat. — D 4ala. — E vacat. — G sam{ke](ta)-{6a)lam; pradise in pradoge verbessort.
— H vacat. — I vacat.
d) A vacat. — D rdja. — E malava-raga-raja. — G rajoh statt rajah. — H epab statt
rdjah. — I vacat.

Chersetzung:

Der Raga-Konig Malava ist ein (Mann), dessen lotusgleiches Antlitz von
einer Breithiftigen gekiBt wird, der strahlt wie ein Papagei, Ohrringe hat und
einen Kranz trigt, der (liebes)trunken am Abend den Raumn des Stelldicheins
betritt.

al i &l i a sa, Malkos

Conventional reprosentation: Male

I The hero is represented as a king or nobleman sitting on a throne, in
dalliance with his Nayika fanning him, or alone, attended by one or two female
servants. Fond of music, the king is often shown holding a musical instrument
in his arm or listening to musicians.

II Another pictorial formula shows the Nayaka as an incorporation of the
heroic sentiment. Being congratulated by his followers he is seen on the throne
carrying a sword or another weapon, having round his neck a string of human
heads. In some cases the head of a slain enemy is lying at his feet.

Dhyana (couplet): Metrum: Upajati (4 11)
vilasini-cimara-cilanena
labdhanilo lalita?) hema-pithah |
gamdharva-rit kinicana-kimtir adyah
éri-milavo malava-pamcamikhyah ||

Belegt: A7 €7 D7 E7 HTY
Var. orthogr. et lect.:
8) A vacat. — C nskalm]bfs]ni. — D calanenah. — E nitambin (statbvildsini).

1) Metrisch statt lalito.
%) H 7 zeigt eine auf den oben i die
&hnlich SDe I1.64 (SDb 60) und SSS, p. 68, Vorkomm& Sie lautet SDb 60:

Bake bersetzt: “Malavakaugika is considered as being reddish in colour, carrying a red
stick, & hero, amongst heroes the greatest, carried by heroes, and wearing a garland of the
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Houpteil 22, Malovokaubika 23, Molorasr "3
b) A lalita. — C labdha nicold krta-hema-pitha |. — D labdharp nicolam krta-hema-pitha |. —
E yukto na balam krta-hema-pithah.
<) A kamcona fehlt. — C gamdharba-ralt] ka[m)cana-ka[mcarddy(o} — D vacat. —
E gamdhdrva.rif komcana-kdmeir adyah.

d A l é$i) B (lies:
oyat, — E vacat

— D éri-malavern mélave-pamcama

Ubersetzung:
Er, dor Wind (Luftzug) erhilt infolge des Hinundherbewegens eines Wedels
aus P durch eine Li der karessiert wird, der auf

einem goldenen Thron sitzt, der Kénig der Gandharven (himmlischen Musikan-
ten), der von dem Liebreiz des Goldes ist, der erste (von allen), das ist Sri-
Malava, genannt Malavapameama.

Varianten:

@) A: durch eineBreithiftige.
d) A: Malavaksusika statt Malavapamcama,

23. Malavaéri Malasri, Malsri, Malasrika, Malasika
Conventional representation: Female
‘The Nayika, sitting under a tree, is contemplating a lotus flower in her hand,
possibly perfoiming a flower oracle to know about the love of her sweetheart.
Vgl. Taf. 60.
Dhyana (couplet): Metrum: Upajati (4x 11)
phullfravimdasya dalani panau
vibhivayamti tanu-hema-yastib?) |
miliira-vrksasya tale nisamna
$roni-mrdur malasika pradists | %)

seull of the brave.” — Auler Kieinen Schmbfehlom woiat H droi Abvrelchande Lesungon
suf: diria i a), krta- (ver-
schrieben krata) pracdrah statt lrh»pmvlryah in b). schliflich irair yuto stat ivarr
dhrto bav. e (SDs 64)in o).
3) Metrisch far hema-tanu
1) Eino 8halich Strophe, dieSDa1L107 @sob 11.102) belegt ist und in gleicher Wort-
laut auch 888, p. 38 und p. 77, vorkommt, lautet:
rakt-otpalom hasta-tale niyuktam.
vibhdvayanti tanu-deha-valli |
rasdla-vrkposya tale nigannd
stoka-rmita e kila malavabrib |
Bako abersetzt: “Having taken a red lotus in herhand, showing her body, slender like a
liana, reclining atthe foot of  mangotree, smiling a little, that is malavagri.”
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Belegt: A28 Cd¢ Ds E4 G4) H28

Var. orthogr. et loot.:

a) A nildravimdasya dalens i panan. — c prophulliravimdasya (pra Gborsalligo Silbe). —
patau. —H G

e wigukion.

b) A vacat. — C bibhde i deha-valli. — D mti taru.deha-valli, —

E tanu-deha-vallih. — G vibhavoyati tani-hema-vallih. — H tanu-deha-valli.
©) Amalldra; nikhinna. — C malura; tosala etavt nisannd. — D malara; nisannd. —
E nisand. — G vacat. — H rasala stattmaliira; vraksasya statt vrksasya; nisamnom.

A rﬂeo hy ayalm) malaramal pratigiah. — C vacas. — D sond-mydu malatri; metrisch
vaéri zu verlangen. —
T H stoka-smita yd malairi statt sioka.smitd eyt hla mﬁlamlnh

Ubersetzung: !

Malasika (Malaérika, M& i) wird als eine (Frau) von gold-
farbenem, schlankem Kérper, die weich ist an den Hinterbacken, die s Boden
eines Malira-Baumes hockt (und) die Blitter einer aufgeblihten Lotusblame
in ihrer Hand gedankenvoll betrachtet.

Variante
) A: die Blatter einerblauenLotusblume. — G: die Blatter einer Landlotusbliite.
b) G, H: von zartem, schlankem Korper.

<) H: eines Rasila (Mango)-Baumes.

d) H: ,,die leichtlachelt" statt ,.die weich ist an den Hinterbacken".

10
4

. Malhira (= Seta- or Suddha-Mallara) Malara, Seta-Malaii, Sadh-
Malara
C i ion: Male, imes female
The Nayaka is an ascetic seated on a tiger-skin in or near his hermitage.
Peacocks are seen in the vicinity?®). Vgl Taf. 7 o.

1) Auf oiner Miniatur der Ragiol Malavasri in der Khajanchi Colloction (Catalogue,
Fig. 49, ,Malwa, c. 1680 A.D.") findet sich folgende fehlerhafte Beachriftung:
(stha}ldravimdasya dols panau
vibhavayamei tanu.] m«m |
maliira-orkslsys tale nigar
dona-mrdur malasiks padq‘a | 4 || malasika cagini ||
?) AufdenTafeln 30.und 7o0.sindden Strophen A 15 und A 31 zweiBildchenzugeordnet,
‘orden, deren Zugehérigkeit sehr unsichar at. Das gilt insbesondere fr die Darstelung
bei A 15, die eine Frau. h igt. Die
treffen in keiner Beziehung zu, wihmnd man in der dargestellten Person bei A 31 immer-
hin einen spérlich bekleideten Einsiodler sohen ksante.

2]
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Dhyana (couplet) I: Metrum: Upajati (+x 11)
Samkhvaditah palitam dadhanah
pralamba-karnah kumud-emdu-varpah |
kaupina-visah su-vihira-cari
malhara-ragah su-vi$ala-mirtih |*)

Dhyana (couplet) TT: Metrum: Upajati (4 11)
viSuddha-krgpjina-madhya-vartti)
kamta pavitra sthaviratisubhra |
kurvan kathdm nirada-tumbarabhyims?)
$ri-madhava[dhi)r munibhih pratits J4)

I Belegt: A31 C39(?) D33 E32 It
II Belegt: A 15 (Vielleicht unter Kedra, p. 25, einzuordnen)

Var. orthogr. et lect.:
1 8) A vacat. — C somkhdvadato palitidadhano. — D samlkh]. Rest zerstort. — E
Sakhdvadatan. — 1 damkhdvadatam.
b A bumudedu. — C pmlamba kara kumud.eda-marnalm). — C Anl'nng zerstort
h. Jamba-kesam kumad-edum-varnah. — I vecat.
©) A vacat. — C loymuvdn vihdra-cari. — D kopina-vass [ou] Rest zeratort. —
E kaupina-visaé ca. — I vacat.
d) A miretih. — C ohne 4. Versviortel. — D Anfang zeratért; Schlud: (tajpasi. —
E malhira.raga kathits toparvi. — 1 kathi tastapas

3) Eine entsprechende Strophe in SSS, p. 102, lautet:

Samkhavatomsam éravane dodhinah
‘pralamua-karnab kumud-endu-varnab |

koupina-odoah buci-hara-dhdr
‘mallara-rogoh kathitas tapasvi |

,,Der Raga Mallara wird beschrieben als ein Baer, der einen aus Muscholn hergestellten
(bxw. muschelweilen) Ring im O hat ... (wio Dhyana I). .. (und) eine weifle Halskotto
tragt.*
%) Im folgenden Text sind feminine Endungen gebraucht. Durchgehend maskuline
Endungen zeigt die in Anm. 4 zitierte Parallele.
%) Vgl. Pada c) in No. 31.
*) Ganz ahlich eine Stropbe in S8, p. 98:
ispagla-krynéfina-madhya-vorai
kantah paritah sthaviro *tigaurch |
kurvoan katham tumburu-narodabhyam
éri-madhavadib kathito munindrash |
Auf die Strophe folgt die Bestimmung ,,iti mallari*'; daher ist die Strophe A 15 hier zu
Malhéra gestellt worden.
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Ubersetzung:

I Der Réga Malhira ist weiB wie cine Muschel, hat graues Haar, herab-
hiingende Ohrlippchen (und) die (weiBle) Farbe des Nachtlotus und des Mon-
des; er trégt einen Schamschurz als Gewand, schreitet unter wiirdigen Be-
wegungen einher und hat eine sehr breite Figur.

11 Sri-Madhavadhi ist von den Weisen festgelegt als mitten auf einem
glénzenden, sehwarzen (Antilopen)fell befindlich (sitzend), lieblich, lauter, von
gesetatem Alter, sehr strablend (und) ein Gespréich mit Narada und Tumbara
(Tumburu) fiihrend.

25. Megha Meghamalhira, Meghamalar

c fon: Male, imes female !

Megha Réga is often represented similar to Vasanta (No. 34) as a dancer,
attended by girls playing music. The difference, however, is that clouds darken
the sky or that rain is pouring down to indicate the beginning of the rainy
season. Zu Dhyanall vgl. Taf. 50.

Dhyana (couplet) I: Metrum: Upajati (4 11)
nila-dyutil samvrta-nada-linah
su-komalamgah kamaniya-mirtih |
anamga-lilibhiratabpragalbhal
s megha-ragah kathitah sa-ragaih |

Dhyana (couplet) IT': Metrum: Arya (12,18,12,15 Moren)
krida vinodayamti
nitambini-cumbitasya-nama-rasal |
gidhamga-bahu-baddhah
sa megha-raga sukha-vildsa-bhih |

Dhyana (couplet) IIT: Metrum: Indravajré (4x11)
nrtyan-mayire jala-viha-kile
vamamga-samSlista-nitambinikah |
varnena nilah sukha-gi'ta-rakto
malhira-rigah kathito munimdraih |

I Belogt: D32 G3th  II Belogt: A9  III Belegt: E 4t
Var. orthogr. et lect.:
I 8) D samerata. — G vacat. b) D vacat. — G mrtti.

©) D lildbhirata. — G Uiflanirash.  d) D evanilah (statt a-ragaib). — G vacat.

1) National Museumn, New Delhi;

. Marg XL2 (1958), p. 27.
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Ubersetzung:

I Der Raga Megha wird von lei Leuten ieben als
blauglinzend, dem Ton der Wolke (dem Donner)?) zugeneigt, von ganz zarten
Gliedern, lieblich an Gestalt, auf die Vergniigungen des Liebesgottes versessen
(und) draufgingerisch.

II Der Raga Megha, der umhertollenden (Frauen) die Zeit vertreibt (1)?),
der vonden Breithiiftigen auf das Antlitz gekuBt wird und mancherlei Stim-
mungen (Geschmack) hat?), an Gliedern und Armen fest umschlungen wird,
besteht aus GenuB und Vergniigung.

I Der Raga (Megha)malhira wird von den Firsten unter den Weisen
beschrieben als einer, der in der Wolken(= Regenjzeit, wenn die Pfauen tanzen,
von (Frauen) wird, blau an (Haut)-
farbe und auf (Liebes)genuB und Gesang versessen ist.

26. Nata
Conventional representation: Male
A warrior on horseback, armed with sword and shield, is fighting with one
or more footmen, one of whom generally lies slain on the ground.
Dhyéna (couplet): Metrum: Upajati (4x11)
turamgama-skamdha-nibaddha-bahuh
svarpa-prabhah §onita-fona-gitrah |
mgrima-bhiimau vicaran dhrtésir
nato *yam uktah kila kiyapen:

1) samurta ,,verdeckt, versteckt" steht vermutlich mit der metrisch erforderlichen
Kirze in der zwoiten Silbe fur samvarta ,Wolke", wofiir auch somvrata in D spricht;
vendockten Kléngen zugeneigt" ware zur Not noch verstandlich.

% Di i iat in den Strophen mehrfach belegt. Hier
metsisch verderbr St vinodayan? Die Ubsrsetzung bleibt, unsicher.

*) ma: rasalvermutlich verschrioben fix ndna-rasa} (metriach fir ndnd-rasal.

Eine genau enteprochende Stropho findet sich SSS, p. 91. — In SDe 99 (SDb 04)
lautet die Strophe — weitguhend mit H bereinstimmend :
turaiigama-skandha-nisakta-bahuh
svarna-prabhah donita-sona-gatrah |
‘samgrama-bhumau vicaran pratapi
nato "y ukiah kila ranga-martih |

Dio Stiopho st auch bei Sousindo Mohun Tagors, Six Principal ‘Ragas with a brief view of
Hindu music, Caloutta 1875, fir Raga 6 Bake, der in d)

statt b (Nata, .. ) liest, bersetzt: “Nutmsducnbed
83 havingthe appearance of themuni sTriga, going roundthe battlofeld, vexed, his body
red with blood, shining like gold, his arms hanging round the shoulder of a horse.”
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Belegt: 43 C3 D3 E(ohneNr)) H24 I8

Var. orthogr. et lect.:

8) A kuramgoma; ragah statt bahub. — C stakamdha-nibadha.riga. — D turamgamah
skamndha-nivodha-raga. — E turamgama-hasati skamdha-nibaddha-riga. — H nisakta-
bahuh. — 1 ragah statt bahuh.

b .a 4ona, pmbM [iu]nda»l-um gatrah. — C evarn[o] prabhd-sobhitah sroni-gitra. —

— E sa.varna-prabha bhagana-varna-gatra. — H donita-fona. —
1 vacat,

) A bhimydm; na(taleyah statt dhrtdeir. — C samgrdma-bhaimi bicaran dhrtdei. —
D dhritisi. — E samgrama-bhumim viearanu dhrtési. — H pratapi stavt dhrtdsir. —
T vacs

4) A kalakronabstatt Labyapena. —C ndfo ya sudha kila Kasyapsna. — D kalitaiyapena.
— E nto yigu kila-kasy(elvena. — H kila ih. — T vacat.

Ubersetzung:

Der, dessen Arme fest auf die Schultern seines Pferdes gelegt sind, der wie
Gold glanzt, dessen Glieder von Blut gerdtet sind, der mit geziicktem Schwert
auf dem Schiachtfeld dahinsprengt, wird firwahr von Kasyapa als Nata
bezeichnet

27. Pamcama Paficama
Conventional representation: Male
Two lovers, a nobleman and his lady, are seated in close contact on a terrace
or near the entrance of a palace, entertained by musicians. Generally one of
them, or a servant, is dropping coins or jewelry into the extended hands of one
of the musicians.
Dhyana (couplet): Metrum: Malini (4 15)
sukhina?) sukha-nidhanam  dubkhitangm vinodsh
§ hrdaya-hari ditah |
rday
ticat -gamy vallabhah kal
jayata-jagata-nadah  pameama$ c-opavedsh |

Belegt: B25 D25 E (ohne Nr.J!)

Var. orthogr. et lect.:
) B vacat. — D susina suso; dusitinam. — E susana swa-nidhanam  duspitana
wvinoda.

%) Der fur die Varianten verwertoto Text der Strophe findet sich in der Beschriftung
einer Miniatur (s. Tafel 9), die den Titel Sindhu tragt; vgl. unten p. 62 unter E

%) sukhina statt sukhinah metrisch

%) Die unnumerierto Beschriftung des Réga Pameama in E ist im
No. 36 singeordnetiworden, dic in der Soriefohlt (. Tafel 13 unten).

Tafelteil unter dec
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b) B manmathas chgra-ditah. — D hadays. — E éravana-raghadasa-hari  manmathas ca
gradiitain.

¢) B vacat. — D sagamyo; vallombha. — E ati{tjurc-su-gamyo  ballabha kamitindm.

d) B jayati jagada. — D pamcamasy-opavedah. — E jaya pluyarti] sdmdvd  pameame
chopavetih.

Ubersetzung:
_ Rin Schats an Glick fir die Glicklichen, ein Sorgenvertreiber fiir die
Ohr und Herz hinreil der Vorbote des Li leicht
verstindlich fir Leute von schneller Auffassungsgabe, der Liebste fiir liebe-
volle Frauen und ein Nebenveda ist Pamicama, aus dem es tont: ,,Besiegt die
Welten*.

28. Patamamijarl Patamafjari
Conventional representation: Female

The Nayika, a young disquiet lady, lamenting about her husband's absence

or infidelity, is consoled by & (sakhi) or several Some-
times one or more attendants are present, offering refreshments to the lady.
Dhyana (couplet): Metrum: Upajati (4x 11)

viyogini kimti-vikirpa-pugpa-
srajam vabamti vapusitiSugka |

a6vasyamana priyaya ea sakhya
vidhiisardmgi patamamjariyam | )

Belegt: A5 D5 E6 HI7

Var. orthoge. etlec

&) A kamta-vitirna-puspaih. — D kmti-vikirna-pugpht. — E tami.vitirnna-puspham.—
H ktmia-vifirna-giird.

b) A vapupy atidugkd. — D srvjom. — E sajom vahamtivopustibukia. — H vopugblisukla.

o A dsvasyamana. — D Asdryamand; ca sigyd. — E vacat. — H Gavasyomand.

d) A vidhirémgi, sa — D vidhiisarémgai. — E pat m —Hou
dhiisardongi.
Ubersetzung:

Patamamiari ist eine (vom Geliebten) getrennte Frav, die einen Kranz am
Korper trigt, dessen Blumen ihren Liebreiz verloren haben, die ganz ab-

1) Ganz ahnliche Strophen gibt es SDs I1.85 und S8, p. 73 und 90. Bake abersetzt dio
Strophe SDb 80: “A fair woman, separated from her beloved, her body tormented by
love. withored, wearing a garland on her besutiful body, gray like dust her limbe, but
boing comforted by her beloved girl-friend—that ia patamanjari.”

7]
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gemagert (und) von grauen Gliedern ist, die von ciner vertrauten Freundin
getrostet wird.

Varianton:

a) H: deren Glieder um ihron Licbreiz gekommen sind. — Das Kompositum in a) i
den Texten meist auf Patamamijari bezogen worden. nicht als Vorderglied zu srajam
(in b) gefalt.

b) Ea oxistiert die Lesung otisuskam, ls ,ganz vertrocknet™ auf erajar zu bezichen.

29. Rimakari Ramakali, Ramagiri

Conventional representation: Female

The Nayika, angered at the faithlessness of her husband, turns away from
him when he repentantly returns and kueels or lies at her feet. Sometimes an
aged duenna seems to support the pleadings of the Nayaka, but nevertheless
the lady (who is a manini) refuses the prayer of her lover.

Dhyana (couplet): Metrum: Indravajra (4 11)
svarna-prabha bhisura-bhiisana ca
nilam nicolam vapusa vahamti ;
kimte pad-opimtam adhifrite *pi
man-onnata ramakari pradist

Beleg: A1l D1t E1 H18 I14
Var. orthogr. etlect.:

a) A (hier 2. Versviertel) prabhd fehlt. — D avaruna. — E svarna-prabhi vasvarabhisans
— H hema-probhd. — 1 a eura statt bhdsura.

b) A (e 1 Versviertel) lila statt nilam. — D vapupim. — E su-tanou vehamti. —
— I nila-nicolams svatanau.

A ’Mmld adhah sthito pi. — D kiid; atha brithpi. — E adhigMite pi. — H kinte
samipe kamaniya-kanghs. — 1 vacat.

d) A manyonits; provigtd.

D vacat. — E rarmagiri prdigts. — H mateyam. — I vacat.

1) Eine nahe verwandte Strophe in SDs IT.81 und SSS, p. 72, lautet:
hema-prabhabhasura-bhiisand ca
nilam nicolam vapugs valanti |
kante samipe kamaniya-kantha
man-onnaid ramakari mat-eyam
Bake Ghersetzt: “Ramakari is to be imagined s being in high spirits, as the beloved is
near, with a charming voice, shining like gold, with brilliant ormaments, but wearing a
dark voil over her beauty.”
%) Die Fassung in H stimmt weitgehend mit der in SDs IL. 81 iiberein. Das gilt ins.
besondere fiir Pada o: “with a charming voice.”
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Ubersetzung:
Ramakari wird aufaezcigt als eine. die wie Gold glinzt und strahlende
trigt, die einen Umbang auf dem Korper tragt
(und) von Hochmut geschwellt ist. obwohl der Geliebte ihr 2u Fiflen gefalien
ist.

30. Saranga Sarang
Conventional representation : Male

A young chief of Brahmanical extraction, shown as of blue complexion, is
cngaged in pla ving the vind, attended or instructed by musicians. Vgl. Taf. 7M.

Dhyana (couplet): Metrum: Tndravajra (4 11)

Vini!)-vinoda-pratibaddha-,
grinjan Kathdm nirada-s
§yiimo yuvi vipra-kule pra
siramga-nima munibhib pradrstah |

mprayogim?) |
tah

Belegt: A32 EY F(a,b)35

Var. orthogr. ct lect.:

a) A pani. — F(a) vidya; p — F(b)

b) A vacat. — F(a) ndrad - kalam naradc

o) A vacas, — F (o) ayimo yura vipraiula p]lmmlah - F(h] s[yakm(o yu{va) viprakuls
proviita.

d) A prosiiah state prodrtoh. — F(a) s@)ra{mlga-(najma munidhib prodirisialh). —
F(b) pradr . . (getilgles Aksaralsid.

Ubersetzung:

Ein dunkelhautiger Jingling, hervorgegangen aus einer brahmanischen
Familie, der Hand anlegt bei (sich hingibt) dem Zeitvertreib mit der Vina,
indem er eine Darlegung, die zu Narada in Beziehung stcht, sich aneignet, wird
von den Weisen unter dem Namen Séraiiga verstanden.

Varianten:
) Fa und b: (sich hingibt) dem Zeitvertreib mit der Wissenachaft-

b) Fa und b eine Darlegung bzw. (Fb) dic Kunst, die von Narada vollkouunen erschaut
worden

1) SDs I1.152: vidyd

%) SDa: pratipanna-jati-.

*) SDs: gandharva-ganam prakaroti ramyam.

4) Eine in E unter No. 38 far Saranga vorkommende, ganz andero Strophe im Metrum
Sragdhard (4 21) bleibt auer Botracht.

[39]

- 114

122 Ernst Woldschmidt  Bin zweiter Beitrag zur Régomali-Tkonographie
31 §ri Sri
Conventional reprosentation: Male

The Nayaka is a young prince of dignified appearance seated on a throne or
couch, normally in the company of his mistress. Often the pair is listening to
one or two musicians represented sometimes by Narada, playing the vind, and
horseheaded Tumburu. Vgl. Taf. 6 M.

Dhyana (couplet): Metrum: Upajati (4x 11)
vifuddha-simhasana-madhya-variti
kamtah pavitrah §arad-imdu-§ubbrah |
kurvan katham nirada-tumbardbbyam?)
§ri-raga-rajah kathito munimdraih |?)

Belegt: A20 C35 D3t E31 I28 X209

Var. orthogr. et lect.:

8) A divyam vapus comdra-darira-gauram. — C #ihdsana. — D vacat. — E vicitra-simghts
sana-madhya-vartta. — I vacat. — X vacat.

b) A karne dadhanah Sarad-imdu-ku(mldam. — C kamta iti dubhram. —
o puut'ﬂ kamtih. — E vikirdravimdom ruciram dadhanah. — 1 kold-kausala-cakras

kdimniah; surati-krtimgob.

c)AukwmuaMmz dme. — C kurvanu; turm m — D 8
—E m. — I kathd narade

— X tumvardbhyam.
d) A vacat. — Crajo; kathits. — D raja. — E vacat. — I munimdrash. — X raja munis
draih.

Ubersetzung:

$1i, der Konig der Ragas, wird von den Fiirsten unter den Weisen beschrie-
ben als einer, der sich mitten auf einem herrlichen Liwenthron befindet, licb-

%) Pada c erscheint auch oben in Nr. 24 ITe.
%) SDs I1.101 (= SSS, p.76) erscheint ein Dhyana, das &hnlich auf einer Malwa-
Miniatur im National Museum, New Delhi (Dickinson Collection), als No. 25 belegt. ist.
SDe I1.10¢

asgidabdbibamar a-odru-miirtir -~ dle}hah smara-catu-mitstiih

h | kam i B |
“dh i , s
driraga epa k;m palamirtih | #riragarajoh keiti-palamireih |
Bake iibersetzt im “Having the of one, beloved

to tho God of love, cighteen years old, with ever fresh young leaves stuck behind the cars,
dressed in ruddy cloths, to whom sadja and the other notes are like servants, looking like
& king."
2) Miniatur (um 1650) in der Cowasji Jehangir Collection, Bomb
4 Vgl. Anm. 2 zu No. 25.
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lich, lauter und klar wie der Herbstmond ist (und) ein Gesprich mit Narada
und Tumbara fiihrt.

Varianten:
8) A: beschricben als einer, der einen gottlichen Korpor, hell wio dor Mondleib, (dar-
biotet).
b) A: der eine Jasminblate, (wei) wie der Horbstmond, ans Ohr steckt.
E: der einen louchtenden Gesichtalotus (lice: vaktra) darbietet.
I: der ein Beherrscher der Geschicklichkeit in den Kinsten ist.
X: lieblich, lauter, dessen Korper zum Liobesgenul geachaffen ist.
€) A: der in dem Lotus seinor Hand (seiner lotusgleichen Hand) cinen Porlenkranz

(=

32. Todi Todi, Todi, Tori
Conventional representation: Female
The Nayiké walks lonely with her vind in hands admidst the trees of a
forest, surrounded by deer which she has fascinated by her play. Vgl.Taf.2.
Dhyana (couplet): Metrum: Upajati (4x11)
mim-pmkuuh-nmy. vaktri
kar: avan kanakimkurena !
ynlnbhnylml[ vipin-opakamthe
todiyam imdivara-dima-ramy:

Belegt: A8 C17) E1I5 HS) X15)

Var. orthogr. et lect.:
8) A vaktra-ramya. — C bicatra-pamkeruha. — E rasya-vald
dehajastih.

— H tusara-bunda-joala-
— X vacat.

ptadohd, — % buroge 48

b) A vacat. — C kuran T — E kuron 4 nab. —
H kdsmira-kargis i

1) Marg, Vol.XT, No. 2, 1958, p. 13 (Farbbild).
%) H entspricht weitgehendder Fessungder Strophe in SDs IL.66:
tusara-kund-ojjvala-dehn-yastih
kdmira-karpGra-vilipta-dehd |
vinodayants harinam vanénte
vind.dhara rajati fodsk-eyam |
Bake abersetzt: “The slender body with fresh jasmines shining, enointed with camphor
from Kashmir her limbs, pushing back a deer st the edge of a forest glade, holding a vina,
shines todi”

*) Khajanchi Collection, Catalogus, Fig. 51 (,Malwa, endof the 17th century A.D.“).—
Mit der Lesung von X nahezu bercin stimmt die Beschriftung einer Miniatur im Musoum
21 Allshabad (Bestimmung: ,Malwa, c. AD. 1650°). In b) ateht hiyaimburena, in c)

komthe, in d)imdivara. Kals, Indias Allahabad
Museurm, 1961, Col. P1. A.

)
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©) A pralambhayamti. — C pralobhayoti bipan-opakimghe. — E vecat. — H vinodayamti
harinam vandmts. — X vilobhayomsi vipin-aupakomghe.

d) A ddivara oder i[njdivara. — C idivara. — E ambho-ruha-vima-ramyd. — H vina-
dhardm rajati todiko yom. Lies: vind-dhara rajati todik-eyam. — X imdivara-kmti.
ramya.

Ubersetzung:

, deren Antlitz liebreizend ist wie eine herrliche Lotusbliite, die am Rande
eines Dickichts junge Antilopen mit einem goldgléinzenden SproB (oder mit
einem SproB des Kanaka-Baumes) anlockt, ist Todi, die entziickend ist wie
(oder: durch) eine Kette blauer Lotusbliiten.

Varisnten:

8) H: deren schlanker Korper wie Schnee und Jesminbliten glanzt. .

b) C: ocinojunge Antilopemitoinem ReisochsBling. — H: deren Leibmit kaschmirischern
Safron und Kampfer gesalbt ist.

¢) H: die am Rande des Waldes eine Gazello (mit ihrem Spiel) unterhilt.

d) H: eine Stabritber (vind) tragend, (so) prangt hier Todika.

33, Vairati [ Varati, Varari, Varari

Conventional representation: Female

The Nayika, seated in dalliance beside her lover, is fanning him with a fly-
whisk, the characteristic emblem of this theme. Attendants may be present.
Vgl. Taf. 4u.
Dhyana (couplet) I: Metrum: Upajati (4x 11)
vinodayamti dayitam su-gaurit)

su-kamkana cimara-cilanena |
karpe dadhéna sura-vrksa-guecham?)

varimgan-eyam kathita varadi |

Belegt: A24 C25 D23 E23%) -G24%) Hs 123

Var. orthogr. et lect.:
&) A vacat. — C dayatam eu-gairi. — D vacat. — E vacat. — G doyaiam castatt dayitam
su-. — H doyotom; eu-kesi. — 1 u-kehi.

') SDe 1 60, §SS, p. 41, 67: su-keéi; SSS, p. 87 dayitari ca gaudi. — Baketibersotat die
Strophe in SDs: “A beautiful woman, with lovely locks, beautiful bracelets and s flower
ofthe siira tree in herear, pushing backber loverwith amovementof herchowree, such
it doserbod variti”

1) SDs, SSS, p. 42, 68, 87: puspan.
3 Dne Strophe steht Gber einer Darstellung der Vairati IT (Dea-Vairati).

4) Kanoria Collection, Calcutta, s. W. G. Archer, Central Indian Painting, London 1958,
PL8.

1421
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b) A vacat. — C sukémiand. — D vacat. — E sukamkans. — G komkans. — H ou.
kamkand camara-camara-calanena. — 1 vacat.

©) A kamo. — C sura-pugpa-gublgam). — E kernne dodhdnd sura-puspa-gucham. —
G surga-(vr susgelassen)kga-guddam. — H pugpam statt gucchom. — I vacat.

d) A varati. — C baramgan-eyam. — D vacat.— E vacat.— G vdramgon-eyam kathito. —
H vacat. — I vacat.

Ubersetzung:

Eine sehr Hellfarbene, die dem Licbsten die Zeit vertreibt, deren Armreifen
lieblich (erkli durch das des Wedels aus Yakschweif-
haaren, die ein Biischel des Deodar-Baumes (einer Zeder) am Ohr angebracht
hat, diese hochst Feingliedrige wird Varaof (Vairati) genannt.

Varianten:

) In H und I: , Eme sehr Schonhsarige statt ,,Eine sehr Hellfarbene'.

©) In H: ,cine Blume'" statt ,ein Bischel* d ura-vrksa kann auch
gleichbedeutend mit kalpa-druma, dem (alle) Wiinache erfiillenden Baum, sein, was
hiernicht sehr wahrecheinlich ist.

Vairdi I (De$a-Vairati)

Conventional representation: Female

The Nayiks, seated on a couch and mostly leaning against a cushion, is
stretching her body in amorous desire with her hands clasped above her head.
Vgl Taf. 4.

Dhyéna (couplet) 11: Metrum: Arya (12, 18; 12,15 Moren)

dlasya-mauna-mudré
8a-ghiirna-nayana vibhamga-tanu-vallf |
udgata-bahu-lat-eyam
defa-variti bhaved gauri |

Belegt: A2 C2(2?) D24 EYy G23

Var. orthogr. et lect.:

8) A prdrabhamana sammuda. — C .. .. ral¢y]e-gamana-mudra. — D vacat. — G vacat.

b) A nidram-aloaya-ghirni — C nidra-ghiirn "
— D sa fehlt. ghirnna. — G vacat.

<) A euratans dayits ! dayitena) 8. — C euso-sdgi (@ sukha-sakhi) [m) .. . yau. —

h richtigem udgata. — G sakhyah sor

d)Adlﬂm da. — C desi birddi ko 1) b "Dﬂun—Ddda
vardri. — G bhavet i e i | Zu : bhavet sampro-
deikd gauri?

1) In E fehlt Strophe 24. Uberdem Bilde der Vairai II stebtdas Dhyana der Vairati I.

(431
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Ubersetzung:

Gekennzeichnet durch Erschlaffung und Schweigen, die Augen hinund her
bewegend, mit Leibe, dic .\rmlianen in die Héhe
gereckt, diese mag Deda-Variti, die Hellfarbene, sein.

Variunten:

In G besagt c), daB der Nayiks, wie auf dem Bilde zu sehen. Wind scitens cirer Freundin
zugefchelt wird,

34. Vasanta Basant
Conventional representation: Male
The Nayaka, often in the guise of Kraus,  lute in one hand and mango

shoots in the oth playing the fute—dances at the arrival of
spring. Girls beating the drum or clasping cymbals are with him.

Dhyana (couplet)!): Metrum: Upajati (4x 11)
$ikbamda?)-barh-occaya-baddha-ciidah
pusyan pikam?) ciita-latdmkurena !
bhraman mudirimam anamga-mirtir
matto*) matamgas ca vasamta-ragal | *)

Belegt: A21 D21 E21 G22 H2

Var. orthogr. et lect.:

a) A drikhandas barhi-chada; woddha. — D varhoccaya; voddba, — E sigard citi. —
; vaddha. ic

—H éikhamds.

1) SDs I1.103 lautet die in den P&das b—d stark abweichende Strophe:
4ikhandi-barh-occaya-baddha-cidah
karndvatamsikria-sobhandmrah |
indivara-Sydma-tanur vildsi
vasantakah syad ali-marijula-érik
Bake abersetzt: “‘Vasant! is sportive, with a body dark like a blue lotus, and a tuft of hair
bound together with many feathers from the peacock’s tail, having made earrings of
beautiful mangosproute, lovely by the bees around him.""
%) In der enteprechenden Strophe SSS, p. 84: éikhands.
2) §SS, p. 84: pika-priyad.
4) SSS, p. 84: mato matarigasya.
%) Eine entsprechende Strophe in sehr korruptem Sanskrit findetsich auch aufemor
Malwa-Miniatur der Khajanchi Collection (Catalogue, Fig. 46), die um 1645 datiert wird:
#iparnda-barurh-ohcoya-vardhah-cimda
90 80 pika lotdmbkurenah |
bhraman muddrahsyam anamga-miirti
'matto mattamata vasemia-ragah |
Sie fiihrt die Nummer 21.

(4]
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b) D ikam; lat-mkurena, — E nitalotbmkure. — G nita. — H catémkur-odbhds
sura-karna-pirah.
©) A mirui. — D — E thramun mirti. — G
mirtsi. — H imdivara-fydma-tanw vildsi.

d) A matmgarys. — D madhye. — E manoharo 'yam ca. — G [vrdlo vara-stri-nikarair
vasamia'). — H vasemia-rdgo 'hmanohara-fri.

Ubersetzung:

Der, in dessen eine Fiille von P befestigt ist,
der einen Kuckuck mit einem SchoB der Liane eines Mangobaumes fiittert?),
der — ein Liebesgott an Gestalt — im Lusthain umherstreift, liebestrunken
und sich nach Laune bewegend?), ist der Riga Vasanta.

Varianten:

a) H: der, dessen Haarschopfschon ist durch eine Falle von Pfauenschwanzfedern.
b) H: dessen Ohrschmuck von Mangosprossen strahlt.

©) H: dessen Korper dunkelblau wio der blaue Lotus ist, der kokett (ausgelassen) ist.

d) E: und der entzickend ist, der ist (der Raga Vasanta). — G: umgeben von Scharen
schonster Frauen. — H: Raga Vasanta, dessen Schonheit iiberaus hinreiGend ist.

35. Vibhasa Bibhasa, Bibhas
Conventional representation: Male and female

Nayaka and Nayika are lying on a couch engaged in, or resting, after love’s
sport; mostly the Nayaka holds in his hands the bow and arrow of Kama, the
god of love, fanciful weapons consisting of flowers etc. In some pictures a cock
has disturbed the pair by crowing, and the angry hero is aiming an arrow at
him. Vgl. Taf. 5u.

1) Eine nur teilweiso erheltene Boschriftung in ciner Miniatur, die Adris Banexji in
seinem Artikel, Malwa School of Painting, Roopa-Lekha XXXI, June 1960, p. 33,
abbildet, enthalt in den Padas ¢ und d Reste der gleichen Version wie G.

%) Eine Szene, die den Nayaka bei der Fatterungeines Vogels, der in den Zweigen
cines Baumes sitat, zeigt, ist auf einer Miniatur des Metropolitan Museums in New York
dargestellt; a. Coomaraswamy, Rajput Pmmng, Vol. I1, P1. IILB. Auch auf einer Minia-
tur 1m British Museum (Ms. Or. 2821,f. 20) erscheint. ein Vogel, der zu dem Nayaka
hinabfliegt; vgl. Gangoly, Réges & Raginis, VolIL PLLX.A.

3) Der in Pada d aufgenommene Text matto matamgaé ca ist eine Konjektur aus matto
matmgarya in A und madhye motomgaé ca in. D. Ich glaube, dal motomga in seinem

Sinne ist, daB sber gleichzeitig eine Anspiolung suf den
branstigen Elefanten (matomga) beabsichtigt war. Der brinstige Elefant" ist in den
‘meisten Versionen durch eine wenig bessgende Phrase crsetzt worden.

[43)
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Dhyana (couplet): Metrum: Upajati (4 11)

sva-cchamda-samumanita’) pugpa-ciipah
priyadhar-svada-sudhabhitrptah |

paryamka-madhye sukrt-opaveso
nidranvito hema-rucir vibhasah | *)

Belegt: A27 B28 C32(3 D28 E20 HY) I22

Var. orthogr. et lect.:

8) A éuddha-capah. hamd 4 5 — C soabard
odpa. — N d — E vacat. — iina-capah kusum-aika-vind.

b) A B d ).
C priesdsvada; mb\puLponyMMm — Epnyddham — I priyédhara.

©) A svakrtopavei. — B madhyokia-k aso. — C madhyasya krt-op —
D vacat. — E madhye 'pi sukhopayasto. — 1 eukyt.opavisto.

d) A vibh h kathito — B nidrarthito he . — C vibhdsi nis

dranvita hema-gauri. — D nidrapitohema-tanur. — E bibhdsah. — 1 hema-tanur.

Ubersetzung:

Nach seinem Wunsch geehrt (befriedigt), mit dem
gesittigt von dem Nektar des silen Geschmacks der Lippen der Liebsten, als
ciner, der sich wohlig anf dem Ruhebett niedergelassen (ausgestreckt) hat,
schlafrig, goldglinzend, (das ist) Vibhasa.

Verianten:
a) I: ausgestattet mit einem Blatenbogen (und) einer Blate als einzigom Pfoil.
d) A: der wird als Vibhass-Rage von den Fiirsten unter den Weisen bezeichnet.

1) Wahracheinlich metrische Kirzung fir ssmmanitah.
*) SDs I1.142 lautet dieStrophe:

haste dadhino vara-puspa-cipam
‘priyédhara-svada. rastbhitrpiah |
paryankamadhyasya krt-opavedo
vibhasah piirvah kila hema-gaurah |

wIn der Hand cinen Bogen aus vorzaglichen Blumen tragend, gesdttigt vom Wohl-
geschmack der Unterlippe der Liebsten, hat sich Vibhasa auf die Mitte der Lagerstatt
begebon, der erste, der goldig glanzende.” Wohl kaum soll in Padad gesagt sein, dal
der Oberksrper (piirva) goldig glinat.

3) In H nicht belegt.

4) Nach sdnyam (saya ,,Pfeil" zu lesen?) fehlen im Metrum zwei kurze Silben.

%) Eventuell ca bhiruh zu lesen. SchluB verderbt?

0]
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36. Vildvall Vilavala, Bilaval, Velavali
Conventional representation: Female
The Nayika expecting her lover is seen sitting on & terrace or in & room,

putting the final touch to her toilet, usually by adjusting an ear-ornament,
while a servant or a confidante in front of her holds a mirror.

Dhyéna (couplet): Metrum: Upajati (4x11)
samketa-diksam dayitasya datva
vitanvati bhisapam amga-yastau |
muhuh smaramti smaram ista-devam
vilavali nila-saroja-kamtih ||*)

Belegt: Al4 C16 D14 E14 G3Y) Hi4 115 X39)

Var. orthogr. etlect.:

8) A litod. — Cask — D vacat. — E samkeia-nakgom. —
G dayotasya. — H dayite ca dand. — I vacat. — X dayolasya.

b) A amga[nal-yaste. — C bitanvati; yosthau. — D nitanvini; yasiai. — E vacat. —
G vacat. — H amgakesu. — I vacat. — X amga-yasthau.

©) Amuhub devo. —Cmuhii; igla-devam — Drmuhii. —
E vacat. — G (ki)la keliramyam nach smaraméi. — H vacat. — I vacat. — X muhu
emaramti kila kela-ramy[a).

d) A vilavolo yam subha-mala-kimtih. — C balabali imti. — D kamti. — E saroja-
kamtim. — G verdvari. — H veldvali. — I lila statt nila. — X verdvari nila-saroya-
kamti.

Ubersetzung:

Vilivali — von dem Liebreiz des blauen Lotus —, diedem Geliebten die
Gunst eines Stelldicheins gewihrt hat, denkt, wihrend sie den Schmuck an

1) SDs I1.78 lautet eine entsprechende Strophe:
samketa-diksam dayite ca dattvd
vitanvati bhilganam aigakegu |
muhub smarants emaram igta-devar
veldvali nila-saroja-kantih |
Bake Gbersetzt: “Velaval, beautiful like the blue lotus, coaselessly remembering Smara,
beloved god of love, has put ornamenta in her hair and on her limbe, the slender one, and
onher lover t0o,in preparation of the meeting
%) Adris Banerj, Malwa School of Painting, Roopa Lekha XXXI, June 1960, p. 37;
die gleiche Miniatur ist auch von E. Kusch, Indien im Bild, Nirnberg 1959, p. 24, ab-
gebildet, worden. Zur Stropho . auch Khajanchi Collection, Catalogue, Fig. 55 (Beschrif-
tung nur teilweise lesbar), und Baroda Museum, Handbook of the Collections, Baroda
1953, Taf. XVII (Text fehlerhaft).
%) Bulletin Prince of Wales Museum, Bombay, No. 2, 1951/52, Fig. 10, Malva, c. 1680,
Semmlung Kanoria.

[47)
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ihrem schlanken Korper anlegt, wiederholt an den von ihr besonders verehrten
Gott, den Gott der Liebe.

Varianten:

b) D: die Breithoftige.

© A: korrupt. — G (denkt) an den beim Licbosspiel (keli) farwahr ergotalichen (Gelich-
ten, Krsna).

d) A: dor durch einen schénen Kranz (éubha-mald) liebreizend ist.

IV. Zusammenstellung von Namen der sechs Ragas
und der zugehdrigen Riginis

A = Bharat Kala Bhavan.- oder Varanasi-Serie.

E = ,Gom Palace Ragamala", National Museum, New Delhi.

S = Sanskrittext: Samgitadarpena, I1.37-42.

L — Beschnftungen in dem Johnson-Album 31 in der India Office Library in London.
B -

= (in ) in der Luck

Indieche Kunst in Berlin.
Coomarsswamy's Liste in seinem Werk ,Rajput Painting”, Vol.1, p. 66 (nach
Ms. Or. 2621 des British Museum, London).
o Liste im Ce
P71

‘Fine Arte in Boston, Vol. V,

I 1. Bhairava (L: Bhairava, B: Bhairon)

A: 2. Bhairavi, 3. Nata, 4. Gauri, 5. Patamamijari, 6. Lalita.
< 2. Bhairavi, 3. fehlt, 4. Malavagri, 5. Lalita, 6. Patamamjari.
2. Madhyamadi, 3. Bhairavi, 4. Vangali, 5. Varati, 6. Saindhavi.
: 2. Bhairavi, 3. Malaéri, 4. Patamafijari, 5. Nata, 6. Lalita.
: 2. Madhmadhavi, 3. Bhairavi, 4. Bangila, 5. Dsikha, 6. L
C,: 2. Bhairavi, 3. Nats, 4. Milavi, 5. Patamaiijari, 6. Lalita.
C,: 2. Bhairavi, 3. Nata, 4. Malaéri, 6. Patamadjari, 6. Lalita.

IL 7. Malavakausika (L: Malaksuss, B: Malkas)

A: 8. Todi, 9. Sembhavati, 10. Malava, 11. Ramakari, 12. Gunakari.

E: 8 Khambhavati, 9. Maligoda, 10. Gsudi, 11. Ramakari, 12. Guna-
kari.

S : 8. Todi, 9. Khambhavati, 10. Gaudi, 11. Gunakari, 12. Kakubhs.

L: 8. Gauri, 9. Malava, 10. Rmakali, 11. Gunakali, 12. Khambhavati.

B: 8 Todi, 0. Kanbavati, 10. Gori, 11. Gunkali, 12. Devgandhar.

(48]
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: 20. Kanara, 21. Dhanasiri, 2. Vairati, 23. Desavai
: 20. Kedara,
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S Gauri, 9. Khambhavati, 10. Malasri, 11. Ramakali, 12. Gunakali.
8. Gauri, 9. Khambhavati, 10. Malavi, 11. Rémakali, 12. Gunakari.
Hindola (I: Himdola, B: Hindol), in A: Hidola

14. Vilavali, 15. Madhava[dhi], 16. Desasa, 17. Gamdhara, 18. Am-
dhir

14, Vilavali, 15. Todi, 16. Desakha, 17. Devagandhra, 18. Madhu-

madhavi.
14. Velavali,
18. Lalita.

15. Ramakari, 16. DeSakhys,  17. Patomadijari,

: 14 Madhumadhavi, 15. Devagamdhari, 16. Todi, 17. Vilavala,

18. Desakha.

: 14. Bilaval, 15. Rimkali, 16. Bibhas, 17. Patamanjari, 18. Moda-

kali,

: 14, Vilaval, 15. Tori, 16. Desakhya, 16. Devagandhari, 18. Madhu-

madhavi.

: 14. Vilaval, 15. Todi, 16. Devagandhari, 17. Desakhya, 18. Madhu-

madhavi.

Dipaka (L: Dipaka, B: Dipak)
20. Dhanaéri, 21. Vasamta, 22. Karnata, 23. Deéi Varati, 24. Varatl.
20. Dhanasri, 21. Vasanta, 22. Karnata, 23. Varati, 24. fehlt.

20. Kedari, 21. Kanada, 22. Deéi, 23. Kamodi, 24. Ni

24, Vasanta.
1. Kanara, 22. Kamod, 23. Nat, 24. Bhakara.

20. Dhanasri, 21 Vasanta, 22. Kanhra, 23. Varari, 24. Parvi,

20. Dhanasri, 21 Vasanta, 22. Karpataka, 23. Varari, 24. Pirvi.

. Megha (L: Megha, B: Meghamalar), fehlt in E
: 26. Gaudi, 27. Vibhasa, 28. Malarama, 29. Sri, 30. Gijari.
: 26. Daksina-Gurjari, 27. fehlt, 28. Kakubha, 29. Vibhasa, 30. fehlt

6. Mallari, 27. Desakiri, 28, Bhiipali, 29. Gurjari, 30. Takka.

: 26. Gaudakari, 27. Kakubha, 28. Gijari, 29. Vibhasa, 30. Bamgala.

26. Malari, 27. Kalyan, 28. Jetsri, 29. Kakub, 30. Sirang.

: 26, Bnngnll, 27. Gujjari, 18. Gauramallars, 2. Kakhubha, 30, Bi-

bhasa.

: 26. Gujari, 27. Gaura(malara), 28. Kakubha, 29. Vibhasa, 30. Bai-

gila.
1491
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VI 3t S$ri*) (L: §ri, B: Sri), in A: Malhira

A : 32. Siramga, 33. Kakubha, 34. Kaimoda, 35. Asavari, 36. Bamgila.
: 32. Malhara, 33. Kamoda, 34. Asavari, 35. Kedara, 36. fehlt.
: 32. Vasanti, 33. Malavi, 34. Malavaéri, 35. Dhanasri, 36. Asavaci.
: 32, Pamcama, 33. Kamoda, 34. Seta-Malari, 35. Kedara, 36. Asavari.
: 32, Basant, 33. Maruva, 34. Malsri, 35. Dhanasri, 36. Asavari

: 32, Paficam, 33. Asavari, 34. Setamallira, 35. Kedara, 36. Kamo-
dini.

C,: 32. Paficama, 33. Sadhmalara, 34. Asivari, 35. Kamodini, 36. Ke-

dara,

Aus den vorstehenden Listen ergeben sich allerlei verschiedene Namens-
formen oder -schreibungen fir die gleiche Ragini. Alphabetisch geordnet z.B.:
Bangala, Baigila, Bangali, Vangali; Desakha, Desikha, Desakhya, Desakhya;
Gaudi, Gauri, Gori; Gurjari, Gujjari, Giijari, Gujari; Gaura-mallira, Gaura-
mnlnra Gauda-kari; Kamoda, Kamodi, Kamodini; Kanada, Kanara, Kanhra,
Karnataka: K| avati, K. avati, Kanbavati; adi(?), Madhma-
dhavi, Madhumadhavi; Malasri, Malsri, Malavaéri; Malava, Malavi; Malari,
Seta-malari, Seta-mallira, Sadh-malara; Todi, Todi, Todi, Tori;
Varati, Varari, Variri, Vairati; Velavali, Vilivala, Bilival; Vibhasa, Bibhasa
und andere mohr. Hier und da zeigen sich nicht nur in der Namensschreibung,
sondern auch in der U Die gleiche Bil
kommt mit i vor. bei der Beschrif-
tung sind, wie in der behandelten Serie A, auch in B nachweisbar. Ferner in
dem Falle einer Berliner Ragamala aus Golconda/Hyderabad. Dort enthalten
die arabisch geschriebenen Benennungen — sie sind den Bildern vielleicht erst
in jiingerer Zeit beigegeben worden — offenbar Fehler und Sinnlosigkeiten.
Blatt 25 ist richtig als Vision des Malkaus Rag bezeichnet; sinnlos dagegen ist
die Bestimmung von Blatt 13 ebenfalls mit Malkaus, jetzt als Ragini des
Riga Hindol. Ebenso sinnlos ist die Bestimmung von Blatt 14 mit Sri, einem
der Rigas, als Ragini des (Raga) Hindol. Schon Coomaraswamy hat einmal

“Many of the il alas are full of confusion.”?)
n) I i steht Ra, 5., Ra 6. Stelle. — Die Anordnung
dnr Mi H (s. Abki stimmt mit der im

s. itadarpaga (S) Gberein.
3 Vgl Rl]p\lt leung, Vol. L p. 65.
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V. Pida-Verzeichnis®)

aksa-mala kare yasya 158
aksam dadhana vasanasya madhye 71Tb
-péni-padme 31cV

kantesamipo kamaniya-kantha 29¢V
kamodaki kimtam anusmaramti [4d V/
kimoda porikirtitah 15dV
X b keda-doha-yastih 8b

kirdn anamdada gauri 911d
a 18bV

dhirik aga 204V
snamga-lilabhiratah pragalbhah 25¢
a-bahu.valli 7ITe
avacita-su-kusuma-raéih 1011a

Aknyn nd b dabari

kumariké sumdar-emdu-mukha-lakgmih
91Ib

kuramgama-skamdha-nibaddha-ragah
26aV

stamvats valayam ujjvala-nilakarouh 1d

adidevah svayamkrtah 31Tb

&nonnati valayam amjali-nila-kamth
1dv

apadayamti mrdu-puspa-talpan 9Tb
ardma-madhya-yata 91Ta
alasya-mauna-mudss 3311a
uvnsym-m priyaya o ..k}nn 28¢
asavari ih 1V

k & 32b

kurvan kath&m narada-tumbarabhyam
24IIc, 3lc

lerpana-panir g.,. .damte-khamdam 16a

kedira-ragah § ybmo 'yam 17¢

kaupina-vésah su-vihara-cari 24c

krida vinodayamtt 2511

ksapamprabha-laksita-marga-bhamgi 20b

kharvah kapota-dyuti karburas ca 13
Kkharva-kapola-dyuti ki kto 13cV

asphogan-svis: e Toma it 5o

itas tatah prerita-drsti ratrau 91c
imdivara-éyama-tanu vilasi 34¢V

udgata-bahwlateyan 3311
ekamvahan daksina-kama-pire 16b

kanaka-ghatat puspam &su vikiramti
1LY

kanakaghatdnagratah kytvé 11b
kare krpanam gaja-damtam ekam 16aV
kamnéta-raga kathitahkavimdraih 164V
kamata-raga ksitipala bhiipah 16dV
karnata-ragah éikhikamtha-nilash 16d
karge d.dmmh sarad-imdu kumdam

31b’
kame . sura-viksa-guccham 33Tc
Kalpa-taru-guccha-lamchita 11a
kamet kalt-mendie-madhyobhigh mx.

gAmd)mrvA 18 kimeana-kémtir adysh

gnmdhlm ragah kathitas tapasvi 8d
gadhamga-bahu-baddhaly 25ITc
gunakarimdivara-yéma 11d

gunakari vasamta-rigasya 11dV

grhnen katham (keldm) ndzads-samprayos

gam 30b
gaurl sucir nirads-bhairaviyam 4d
gauri sadénamnda-kari pradista 101d
ghane 'mdhakare su-bhagah pravitiah
v
ghane niéithe mahate priyaya 7la

camdana-van-opakamthe 101Tc

catémkur.odbhésura-ksma-parah 34bV
jatém dadhanah krte-kamtha-sitrah 8aV

Ky uk. kala-kausala-cakravarti 3|b
kamtah pavitrah $erad-imdu.subhrah 31b

1) Enthal

japan jahnu-suté-tire 15¢V

jayata-jagata-nadah
vedah 27d

pampcama$ c-opa

todiyam imdivara-dam:

amya 32d

Padas und einige weitere Versviertel

die im Haupttext
aus den Varianten, nicht die Versviertol der in den Anmerkungen zitierten Strophen.

[51)
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i-mukhad daksina gurjariyarn 12d
tanvi guna-gana-yukti 1ic
tamala-nilo timirecaramti 20

tosyahéiro-bhusana-raina-dipait e

adh 35b
priyanuraga madhumadhaviyam 20d
priya-virahasamtapo 17,

phullaravimdasya dalani panau 238
180

zumm;um skarmdha- nlehLblhuh 268

agah kathitas tapasvi 2d

dadhati dadimabijam 91Tc
divyamvapu$ camdra-éarira-gauram
31aV

h&li gelal-locana-vari-bimdu 6c
rtham pravilina-dipte (dipe)

diponiline subhagi 7Ib
dirvé-dala-§ydma-tanur manojid 68
dota-varati bhaved gauri 33I1d
detakha-ragah kila malla-morth 5d
deéica varatikibhaya-da 3311V
dolasu khelf-sukham &dadhanah 13b

T gauri 33[1dV
bhasmanadhisarakrtih 17b

bhairavo bhaya-nasanah 31Td

bhraman mudar&mam anamga-mortir 34c

matto matemgas ca vasamta-ragah 34d
‘manojia-meumji.guna-gumphitdmgas  2a
‘malhara-rigah kathites tapasvi 24d

Tha h kathito munimdrail

nato'yamuktahkila kasyapena

25111d

néto ynm ukuh kila r.mgu«murm 264V | alhéra-rigah su-visila martih 2¢d
v 218 *yamkila bhairavah syat 3Td
bis & h 25ITb tory Ktika-k: hi "
n.mnbmr mmm -taramgitisu 13a 1b
kari pradista 29d
331IbV mala- dham malavarigarajeh 21d
nidrinvito hema-rucit vibhissh 354 malira-vrksasya tele nissmnd 230
331IbV dipak 714V

nidhayapanau auu,vm. guccham 10Ta
niruddha-samyukta-visala-bahuh 5b
nisyamda-dhauta-stanaka dhanasrih 6d
nila-dyutihsamvrta-nada-lnah 258
nilam nicolam vapusa vahamti 20V, 29b
nila-varnah su-devaly eyad 3ITa
niliravimdasya dalani panau 23aV
nrtysn-mayare jala-vaha-kale 25IITa

pamcamas c-opavedah 27d
parasparamkridamtibahu-lila 7IcV
ka-madhye suk:

m\lhuh .um.na hhuu mrsta-devam 36cV
muhuh smaramti kila keli-ramyam 36cV
muhuh emaramti smaram ista-devam 36¢
mirtih pradists kakubhasray-eyam 14d
mydallesat-pallava-talpa-madhye 12bV
mrdallasat-pallavam udvahamti 12b

yuva ca gaur-ollasa-locana-drih 19b
yuvé sarvimga-sumdarah 17d

rakctotpalarn hasta-taleriyktan 238V

paryar paveso 35¢
pitam vasind vasanam su-kesi 148
Pusyan pikam cata-latdmkurepa 34b

praphulls. apta-cchada-malya-dhari 19a
pmumba.k.m.h kumud-emdu-vamah
2b

pralobhayamti vipin-opakamghe 32b
prastna-cpahkusum-aiks ah 358V
pramiub kuméral kemaniya-marty 2¢
Ppramsub sc

rasila-viksasys tale nisamna 23 v
rago hy ayam malaramah pradistab 23dV

Inungnti kutra jagamti dipah 71d
lej e prabsrvan ketavin pradipar
ithah 22bV

18 krta-hem
bdhénilo lalitahema-pithah 220
ila mcox..,mpm vahamti 20a

ala-ragal h

prarabhamina sammuda 331Ta

vane rudamti pika-nada-dina ub

[52]
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carbpgan-ey ai 331d i.Khamda-aila-éikhare silthi-piccha-visa
varimgano dipa-Sikhal pravistah 71Id ta

kh kto 25T

I

vasanam sambara-tvach 15b
vasamta.rigo timanohara-irt

munibhils proita.
241Td
éri-mélavo malav

pameamikhyaly 22d

dadhati vibhagam 12¢V

vicitra pamke- mh..nmy. aktrs 328
nvatibhisanam amga-yastau 36b
i jar-i; 28d

$roni-medur malasiks pradista 23d
svetakapole naysndmbu-bimdu. 6V

sa kimodah prakirtitah 15d

» T n-aughaih 16¢c
vinibsaran visa-grhat prabhite 19¢ sakhyah samlabdha.viyur 331TeV
i + dayi 3la ha bhamga tanu-valli
vinodaymti harinerm vanéte 326V 331Tb
231 ik dik 36a

vibhasa- riglb kathito mummdnlh 384V

sarpketa éﬂim pravidan pradose 21c
vicaran dhrtésir 26¢

viyogini b puspé 28a

12¢

vilavals nila-saroja-kamtih 36d
vilavalo * yam éubha-malakamtih 36dV
vildsani-modita-citta-vrttir 31c
vildsa-veso lalitah pradistah 19d
vildsini-cimara-célanena 228
kayamtikakubh-eti bhita 14c
lokayemti vidiso "tibhits 146V
é db 41 241Ta

s megha-ragah kathitah sa-ragaih 25d
sa megha-raga sukha-vilisa-bhih 2511d
sa-yoga-pattal krta-netra-mudro 8c
saro-rubail éamkaramarcayamti 4b
éri-patim arcoyarnti 4bV
he sphatikasya mamdapo da
séramga-nama munibhih pradrstab 30d

oo & ca kamini gaudi 1011b
a kamaniya-mirtih 25

vina-dhard rajati todik-eyam 32dV
vini-vinoda-pratibaddha-pénir 30a
vrto vara.stri-nikersir vasamtah 344V
Samkhivadatals palitam dadhanah 24a

sikhamda-barh-occaya-baddha-cidsh 34a
éuka-dyuiih kugdalavin pramatiah 21b

sukhina sukha-nidhanam dubkhitanam
vinodah 27a
sukh-opavistah suratértham 50 3Ta
su.citakusumani grhna[mti 1011d
suratani dayitena sa 33ITcV
stoka-smitd sydt kila malavasrih 234V
aravi i 23aV

ti 10Ic
Aoun-prlhhi-mmm»!ur‘«gnn\b 260V
éyamamgikagaudakari pradista 9Td
$yéma su-kesi malaya-druméaném 7Ila,
128

srajam vahamtl vapusitisuska 28b
sva-cchamda-sammanita puspa-capsh 35a
rocigh Gobhayati vanam ca 14dV
svarna-prabbah Sopita-fona-gitrah 26b

4y&mo yuva vipra-kule prasitah 30¢ svarpa-prabha bhasura-bhisana ca 298
sravanahrdsyahiri  manmathasydgra.
ditah 27b himdoia-ragah kathito munimdroik 13d
53]
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VI. Worterverzeichnis?)

aksa 7IIb, 158, 31cV

amkura 32b, 34b, 34bV

égata (&-gam) 71d
akhya 22d

tanvatl (&-tan) 1d
adadhana (3-dhd) 13b

amga 2a, 3Ib, 7IIc, 2511c, 316V, 3314, | &di 3IIb
36b adys 22¢

in vémamga 251ITb
amgana 7I1d, 331d
amgiké 91d
amgl 28d
ajine 24TTa
amjena 1dV
aticatura 27c
atibhita 140V
atimanchara 344V

adharana 10Ic
anana.

én catur-dnana 18b, 18bV
1d

anonnati(1) 1dV
apadayamti (a-pad) 9IB
arama 91Ta, 34c

alssya 331Ta, 33IIbV

bhra 241Ib avigkyta Sa
atisuska 34b au 11bV
adhars 35b srays 14d
adhiérita 20¢ agvisyamans (a-Svas) 28c
amta seana

n vanimts 32cV

in simhisana 31a

amdhakara 716V seavari 14V
amdbiriks 204V ssya 251Tb

anamga 25Ic sevida 35b

anila 22b aaphotana 5a

anursgs 20d, 20dV .

anuemaramti (anu-smy) 14dV ""“’c"‘

25}’:""':5?“ imdivara 114, 32d, 34cV

abhaya 33114V
abhitrpta (abhi-trp) 35b

imdu 5c, 91Ib, 24Ib

in Sarad-imndu 31b, 31bV

bhirata (sbhi.ram) 251 imdra
priiy ;g(: rem) 2510 in ka vimdra 164V

ambara 10Ic munimdra 13d, 25111d, 31d, 35dV
ambu ista (i) 36c

in nayanimbu 8cV
aravimda 23a, 23aV
arcayamti (arc) 4b, 4bV
artha 31a, 71aV

o 31a
uku (vac) 26d, 26dV

ceays
in barh. roscays 34a

avacita 10ITa ujjv
avadita 18b, 18bV uttama lb

in Samkhavadita 24Is utpals 23aV
asi uteuks 9Ia

in dhrtasi 26c udgata 3311
akrti 17b udbhasura 34bV

dlgsya (a-krs) lc

udvshamt! (ud-vah) 12b

1) Ohne Pronomina und Konjunktionen; Partizipion sind in der belegten Form, teil-

weiso unter Angabe der Wurzel, aufgefihrt.

54]
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unnati {nd-nem) 28d
upakamtha

in van-opakemtha 10ITc
vipin.opakamtha 32b
upavista (upa-vié) 3la
upaveda 27d
upavesa 35c
upimta 29¢
ullasa 196
ullesat (ud-las) 12b, 12bV

in

cka 6b, 16b, 16aV, 35aV
ogha 16¢

kakubha 1dc, 14d

Semkana
in sukamkana 33b
kemtha 8aV, 29cV

in éikhikamtha 16d

katha 241Ic, 31c

kathita (kath) 2d, 8d, 16dV, 24Id,
2414V, 251d, 25111d, 31d, 33d, 331d,

354V
kenaka 11b, 11bV, 32b

pota
in kharve-kapota 13c, 130V

kapola B¢V

kamaniya 2c, 258, 29¢V

kara 15a, 168V

kama 16b, 24Ib, 31aV, 311c, 34bV

karnata 16d, 16dV

karbura_13¢c

kala 10Ia, 30b, 31bV

kamei 101a

kamta 6b, 91a, 144V, 2411, 20c, 20¢V,
31b, 316V

kamti 1d, 14V, 10Ic, 22¢, 36d, 36dV

kima 13¢V

kamint 101Ib, 27¢

kamoda 15d, 15dV

kamodaki 14dV

kala 2511Ta, 26dV

kaéyaps 26d

kasiya 8b

kila 31d, 5d, 23dV, 26d, 26dV

kira 91Id

kumda 32aV

kumdala 21b
kutra 71d |
kumda 18bV, 31bV !
kuméra 2¢ ;
kumarika 9IIb
kumuda 241b
kuramga 32b
kuramgama 26aV
kurvan (ky) 24TIc, 31c
kula

in vipra-kula 300
lusuma 1011, 10ITb, 101Id, 35aV
krta (kr) 1b, 8a, 8aV, 8¢, 22bV, 31bV

in avigkrta 5a

su-krta 360
svayamta 3ITb

krtavén (k) 71dV
krtva (kr) 11b

krpana 16a, 168V
kréa 8b
krspa 241Ta, 26dV
kedara 17c
keli 360V

edt

in sukesi 7IIa, 12a, 148
komala 25Ib
kaupina 24Tc

kaudala 31bV

kridamti (krid) 7IcV

krida 251Ta

ksana 20b

ksiti 16dV

khamda 168
kharva 13c, 13cV.
khela 13b
gaja 168, 16aV
gana 1lc
gamdharva 22c
gamdhara 8d
gamya (gam) 27c
galat (gal) 6c
gicha 2511c
gitra 26b, 26bV
a 2cV
gita 4o, 2511Ic B
guccha 101a, 11a, 33Ic
guna 2a, 1ic, 1icV
gunakari 11d, 114V
gumphits (gamph) 2a
gurjari
in daksina-gurjari 12d

[551
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gtha
in vasa-gtha 19¢c

gthoan (grah) 30b

grhnalmti (= grhoati, grah) 1011d

gaudakeri 9!

gaudi 10ITb

gaura 5c. 101c, 19b, 31aV

gauri 4d, 10Id, 9IId, 33Is, 33IId,
3311V

ghata 11b, 11bV
hana 71a, 7IbV

ghorna 33ITb

ghurnita (ghirn) 33IIbV
ghiimiyamina (gham) 331IbV
cakravartin 31bV

catur 18b, 18bV

camdana 1c, 10IIc

camdra 31aV

caramti (car) 20c

capa
in puspe-capa 35a, 358V
chmara 22a, 33b

Ein swoitor Beitrag zur Rigmnald-Ikonographic

taramgita 13a
tala 23¢ 23cV

in hasta-tals 238V
talpa

in pallava-talpa 12bV

puspa-talpa 910

teru te

n kalpa-taru 118
tala 4c
timira 200
tira 15, 15¢V
tumbera 24Ilc. 31c
turamgama 268
todika 32dV
tvac 2b, 15b

daksina 12d, 16b
dadhatt (dha) 91lc, 12e, 12¢V
dedhana (dha) 2b, 71Ib, 8a, 8aV, 24a,
31bV, 33Ic
demta
in gaja-damta 16a, 16aV
dayita 20dV, 331a, 331IcV, 36a
dala 6a, 23a, 23aV
da
in abhaya-da 3311dV

cérin 24Ic
calana 228, 33b
citte 3Ic
cumbita 21a, 251Ib di
oida 3da dikss 36a
cita 10T1d, 34b, 34bV dipa 3Ib, 7lc, 7Id, 711d
chemda dipaka 714V
in sva-cchamnda 35a dipta (statt dipa) 71aV
dubkhita 27a
jats 8a, 8aV dita.
japan (jap) 15¢, 15cV. in agra-dita 27b
Jagat 27d dona 14b
jagamti (metrischfur jagati) 7Id dorva 6a
Jeyata (ji) 27d dissra 17b
jala 25111a drsta (dré) 311c
jashnu 15¢V drsti 9Ic
jshnuvati 15¢ deva 31Ia, 31Ib, 36c, 36cV
jvala 32aV desa
todi 32d +n deéa-vardti 33I1d
deéakhe 5
tatah 9T dedt 3311V
tanu 6a, 23b, 331Tb, 34cV deha 8b, 32V
tamtri 12d dola 13b
tanvi 1fc dyuti 13c, 13¢V, 21b, 25la
tapasvin 2d, 8d druti 5e
tomals 200 druma 71la, 12
(56)
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dhandsri 6d
dhars

in vips-dhara 32dV
dharani 2b
dhari 198
dhrta (dhy) 26c
dhauts 8d

nayana 6cV, 331Ib
naga 31Ic
nata (satt nata) 26d, 26dV
néde 14b, 25Ta, 27d
némen 2511d, 30d
nirada 24IIc, 30b, 31c
nadana 31T
nikara 344V
nicola 20a, 20aV, 22bV, 20b
nija 31cV
nitambini 138, 21a, 251Tb
nitambinika 251ITb
nidr 331IbYV, 35d
nidhéna,
in sukhe-nidhana 27a
nidhaya (ni-dhs) 10Ta
nibaddha (ni-badh) 268V
uj) 238V
rudh) 5b
nilina (ni-l) 7Ib
niitha 71a
nisamna (ni-sad) 23c, 23cV
nisyamda (= nisyamda) 6d
nila 1d, 1dV, 3IIa, 16d, 208V, 20c,
23aV, 251a, 251I1c, 29b, 36d
nrtyan (nrt) 2511Ta
nrpa 714V
netra, 8¢, 33I1IbV

pamka 328
pamcama 22d, 27d

in yoga-patta 8c

i
in éri-pati 4bV

pedma 31cV
in pani-padma 31V
vaktra-padma 21a
paraspara 7IcV
porikarma 18¢
parikirtita 15V

parimérjita (pari-mrj) 31b
parysmka 350

palita 24Ta

pallava 12b, 12bV

pavitra 24ITb, 31b

péni 101a, 16a, 23a, 23aV, 30s, 31cV

pila

in ksiti-pala 16dV
pika 14b, 34b
piccha

in ikhipiocha 1a
pitha 22b, 22bV
pita 14a
pugps 9Ib, 28a, 35a
pusyan (pus) 34b
pira.
in karna-pira 16b, 31bV
prakirtita 15d
prakurvan (prakr) 71dV
pragalbha 251c
pracamda 5c
pranita (pra-ni) 71dV
pratibaddha (badh) 4, 30a
pratiksé 91a
pratita 2411d
pradista (pra-di$) 9Id, 101d, 14d, 19d,
23d, 23dV, 20d
pradipa 71dV
pradmsta (pra-drs) 30d
pradosa 21c
praphulla 19a
prabha 31d, 20b,
prabhita 19c
prabheds dc

b, 26bV, 29a

pramatta (pra-mad) 21b
pralamba 2¢b
praviéan (pra-vié) 21c

pravitta (pra-vgt) 7IbV
pralobhayamti (pra-lubh) 32b

pravilina (pra-
prosiita (pra-si) 30c

prasina (pra-sa) 358V

préméu 2c, Se

prarabhamana (pré-rabh) 3311aV
priya la, 17a, 20d, 28c, 35b
prerita (pra-ir) 9lc

phalaka 6b
phulla 18b, 238

671
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bamgdla 2d
baddha (badh) 25IIc, 34a
a 348
bahu 7IeV
bana 350V
bali 6c, 71aV
bahu 5b, 7IIc, 2511c, 26a, 3311c
bimdu Ge, 6cV

in dadima-bija 9IIc

bhaga 7IbY
bhagi 7Ib
bhamgi 20b
bhaya 31Id
bhavamti (bha) 71b
bhavet (bhd) 3311d, 33114V
bhasman 17b
bhaga

in madhya-bhiga 101a
bhasura 29a
bhita 14c
bhujamga lc
bha 2511d, 36cV
bhati 8a
bhips 16dV
bhami

in samgrama-bhimi 26c
bhisana 8a. 29a, 36b

in Siro-bhasana 7Ic
bhairava 31d, 3I1d
bhairavi 4d
bhraman (bhram) 34c
bhramti 28a

mamjula 14V

madhumadhevi 20d

madhya 7IIb, 91la, 101a, 12bV, 24I1a,
31a, 35c

manojia 2a, 6a

mamda 13a

mamdya 331IbV

maamatha 27b

mayira 25111a

malaya 1dV, 7ls, 128

malla 5d

malhara 241d, 241dV, 25111d

magi 31d

mahate (msh) 71a
métamga (s.auch matamga) 1b
madhavadhi 2411d

mana 29d

marga 20b

malarama 234V

malava 21d, 22d

4n imdu-mukha 9IIb
temtri-mukha 12d .
mue 33IIbV
muda 34c
mudra 3311a
in netramudrs 8o
muni 71V, 13d, 24IId, 251IId, 30d,
31d, 35dV
muhuh 36¢, 36cV
mirti 2c, 5d, 14d, 241d, 251a, 26dV. 34c
mrdu 9Ib, 12b, 12bV, 23d
mrsta (mrj) 36V
megha 251Td
modita (mud) 3Ic
mauktika 1
maumji 2a
mauna 331Ia
yesti
in amga-yasti 36b
tanu-hema-yasti 23b
deha-yasti 8b, 32aV
Yyats (v&) 91la
yukta (yuj) ile, 11cV, 13eV
yuvan 17d, 19b, 30c
Yoga 8¢
rakts (radij) 23aV, 25IIIc
ramga 264V

rats (ram) 71aV, 91a

ratna 7Ic

ramya 32a, 32d, 36cV

rasa 2511b

rasla 23cV

raga 2cV, 2d, 3Ib, 5d, 8d, 11dV, 13d,
16d, 16dV, 17c, 21d, 23dV, 24IdV,
251d, 2511d, 25111d, 26aV, 31d, 34d,
34dV, 35dV
in sa-réga 25Id

58]
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raj
in gandharvaray 22¢
rajati (raj) 32dV
rajan
in naga-rja 3ITc
rigaraja 21d, 31d
ratri 9Tc
ramakari 29d
ragi 111la
ruci 35d
rudami (rud) 14b
rub

in dharapi-ruha 2b
pambke.ruha 32a
saro-ruba 4b, 4bV
rocis
in sva-rocis 14dV
romen 58

laksita 20b
laksmi 9ITb
lajja 71d, 714V
lata 34b
in bahu-latd 331Ic
labdha (labh) 22b, 22bV
lalita 19d
lamchita 11a
lalita 22b
likhamti (mda) 6d
lina () 251,
s TTe, 200, 261, 36cV
locana 6¢, 19b

vaktra 21a 32a

vamgala (bamgila) 2¢V

vana 10ITc, 14dV, 17b, 320V
vapus 20a, 20aV, 28b, 29b, 31aV
vara 34dV

in varamga 7IId, 33Id

in deda-
varadi 331d
varne 311a, 24Tb, 2511le
varttin 241Ia, 318
valaya 1d, 1V

vallabha 27¢

rati 3311d

hara-valli 1b
vasana 71Ib, 148, 15b
vasamts 11dV, 34d, 34dV

vasand (vas) 14s, 18a
vahan (vah) 16b
vahamti (vah) 20a, 20aV, 28b, 29b, 31c
vama 25ITIa
vayu 33IIeV
vari
in locana-vari 6c
vasa 10IIb, 19¢
vasas
in kagiya-visas 8b, 18a
kaupina-vasss 24Ic
sikhi.piccha-véess 1a
vaha
in jala-vaha 25IIIa
vikiramt (vi-kf) 11bV
vikirgs (vi kf) 28a
vicaran (vi-car) 260
vicaramti (vi-car) 11eV
a 32a, 32aV
vitanvati (vi-tan) 36b

vidié 14cV

vinihsaran (vi-nih-er) 19c
vinods 27a, 30a
vinodayamti (vi-nud) 2511a, 32cV, 331a

vibhamga 331Ib

vibhaga 12c, 12¢V

vibhavayamti (vi-bha) 23b

vibhésa 35d, 35dV

viyogini 28a

viramei I8¢

viraha 178

vilivala 36dV

vilavali 36d

vilssa 19d, 251Td

vilasini 31c, 22a

vilsst 34cV

vilokayamti (den) Idc, 14cV

vitala 5b, 241d

visuddha (vi-éudh) 3Ib, 24IIa, 31a

vihara 24Ic

vipa 30a, 32dV

vikga

in malira-vrkss 23c

rasdla-vrksa 23cV
sura-vrksa 10Ta, 33Tc

vita (vr) 34dV

(59]
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viwi 3l
18¢c
vesa 19d

sakti 18¢
samkara 4b
Samkha 241a
sabari fe
sambara 13b
sarad 188, 31bV
sarica 31aV
sala
in samketa-$ala 21c
save 32b
Sikhamda 34a
sikhara 1a
sikha 7I1d
sikhin 1a, 16d
siras 71c
duka 21b
fuci 2¢V
Subha 10Ic, 364V
éubhra 18a, 31b
sara 26bV
caila
in érikhamda-saila 1a
éone 26b, 26bV
Sonita 26b, 26bV
sobhayati (subh) 144V
syama 6a, 71Ia, 91d, 12., 17c, 30¢
in imdivara-éyima 11d
éravans 27b
srita 711
&1 4bV, 19b, 22d, 2411d, 34dV
érikhamda 1a
éririgs 31d
sruti 12¢V
éroni 23d
éveta BeV

samyukta (sam-yuj) 5b
samlabdha (sam-labh) 331IcV
samvrta (sam-vy) 261a
samiligta (sam-glis) 25I1Tb
samstayamanah (ssm-etd) 16¢
sakhi 28¢, 33ITcV
sambeta 21c, 36a
samgrama 20c
sada 101d
samtapa 17a
sapta 12¢

in sapta-cchada 198

sus

[60]

— 135

Ein sueiter Beitrag zur Ragamala-Tonographie

sama 31Ic
samipa 29cV

mpradeéika 3311dV

samprayoga 30b

mménite (sam-man) 358
mmuda 331Ta

Baras

in saro-ruha 4b, 4bV
earo-vara 4a

saroje 36d
sarva 17d
séman 2dV

ramgs 30d

simha 31a
Bz

in sukamkana 33b
su-kusuma 10IIa, 101Ib
sukyta 35¢
sukeéi 7IIa, 12a, l4a
mukomsls 25Is
su-gamya 27c
su-gauri 33Ta
su.cita-kusuma 1001d
su-deva 31Ia
su-netra 331Tb
subhaga 7IbV
su-bhagi 7Ib
su-mattd 36cV
eu-vidala 241d
su-vihira 24Ic

sukha 3Ia, 2511d, 2511Ic, 27a
sukhin 27a

th
in jahnu-suts 15¢V

sudhé 35b

sumdara 91Ib, 17d
sura 101a, 16c, 33Ic
surata 3Ia, 331IcV
surati 31bV

sitre.

n kemtha-sitra 8aV

skamdha 26a, 26aV
stanakd 6d

stoka 23dV

stri 344V

stha (sths) 4a

sthala 23aV

sthavira 24IIb

ephatikn 4a

emara 36c

smaramti (smr) 36¢, 36cV
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smita barina 32¢V

in stoka-smita 23dV harsa
syat (as) 3I1d. 3IIa. 234V in roma-harga 58
oraj 28b hasta 6b, 238V
) béra 1b

in svacchamda 35a harin 27b

svarocis 144V himdola 13d

svayamkrta 31Ib hrdaya 21b
svara 12¢, 12V heman 22b, 22bV, 23b, 35d

svarna (suvarno) 26b, 29a

VII. Abkilrzungsverzeichnis

a) Miniaturen-Gruppen und Ragamala-Texte

A um 1575 — Satz von 36 Ragamala-Miniaturen, aufbewahrt im Bharat Kald
Bhavan, Varanasi (Banaras), publiziert von Anand Krishna in “An Early
Ragamala Series”, Ars Orientalis IV, 1961, p. 368-372, Taf. 1-11. Gegen-
stand unserer Untersuchung. Zu den Beschriftungen und zur Zuteilung
der mit falschen vgl. Tafel 1--8
unseres Artikels und die Angaben auf p. 6.

B 1605/06 — Vier Miniaturen im volkstiimlichen Moghul-Stil aus dem Jahre
1605/06 (datiert samvat 1662), aufbewahrt im Museum fiir Indische
unst in Berlin (:3savari, Baiigala, Pamcama, Vibhasa); Pameama publi-
ziert von Ernst und Rose Leonore Waldschmidt in ,Musikinspirierte
Miniaturen* Teil 1, Wiesbaden 1966, Abb. X ; engl. Ausgabe , Miniatures
of Musical Inspiration, Wiesbaden 1967, Fig. X. Alle vier Miniaturen
vorgesehen fiir Teil 2 des genannten Buches. In die gleiche Serie gehtrt
eine Darstellung des Raga Hindola in der Sammlung Khajanchi, Bikaner.

C 1605/06 — Chawand-Serie im Mewar-Stil aus dem Jahre 1605/06 (samvat
1662). Zuerst bekannt gemacht durch Gopi Krishna Kanoris, in dessen
Sammlung sich einige Stiicke befinden; s. seinen Artikel ,, An Early Dated
Rajasthani Ragamala®, JISOA, Vol. XIX (1952/53), p. 1-5, Farbtafel
(Mard, Serien-No. 42) und Tafel I-IV (Gaudi, Serien-No. 10; Dipaka,

. 22, Gaudakari, No. 31, verbessert zu 32; Vibhasa, No. 32 verbessert

zu 33). Mard und Gaudi wiedergegeben von Hiren Mukherji in ,The

Origin of Rajasthani Painting (our present day knowledge)*, Roopa

Lekha, Vol. XXXIII, No. 1&2, Fig. 14 und 16. Dipaks, bant abgebildet

bei Barrett and Gray, Painting of India, 1963, p.132; Mard von W.

Archer, Indian Miniatures, Greenwich, Conn., 1960, P1. 38. Einzelstiicke
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D um 1610 — Manley Ragamila, im volkstiimlichen Moghul-Stil. Serie von

34 Miniaturen, ehemals im Besitz von W. B. Manley, Guildford, Surrey,
jetzt im Victoria and Albert Museum. London. Aus der Serie von ehemals
36 Bildern fehlen nur Karnata und Todi. Verzeichnet im Katalog der
Londoner Ausstellung indischer Kunst von 1947/48; s. Asbton, The Art
of India and Pakistan, No. 401 (599); daselbst ist No.17, Megha, auf
PL 88 reproduziert. Basil Gray bemerkte s.Z. in der Beschreibung:
“This series is remarkable for its brilliant colouring and simple rhythmical
compositions. Mughal influence is much less strong than in the Boston
Rasikapriyd ministures, but it cannot be much later in date. Probably
1610-20 A.D. ... A manuscript note at the beginning records, that it
was acquired by a certain W. Watson near Delhi in 1774. It was bound
in England not long after this date.” Abbildungen in: Anna Libera
Dallapiccola (seit 1971 Dahmen-Dallapiccola), , Raga-Miniaturen (1475-
1700)", Heidelberg 1970 (Dissertation).

E um 1650 — ,,Gem Palace Rigamala** im Mewar-Stil, im Besitz des National

Museum of India in New Delhi. Serie von einstmals 42 Miniaturen. Die
Serie wurde zuerst bekannt gemacht durch Pramod Chandra in ,.A
Rigamila Set of the Mewar School in the National Museum of India®,
Lalit Kals, No. 3-4 (1956/57), p. 46-57, Farbtafel B und Tafeln XIL-XV
A Hindola, Daksina-Gurjari, Asavari, Deva-Gandhi
Sindhu, Vibhasa, Madhumadhavi, Kedara, Nata-Narayana). Einen voll-
stindigen Satz von Photos der 41 vorhandenen Miniaturen vermittelte
‘mir vor Jahren zum Studium der Beschriftungen die frithore Dircktorin
des National-Museums, Dr. Grace Morley, wofur ich hier meinen herz-
lichsten Dank sage.

Aus der Serie E von chemals sicben Ragas mit jeweils finf Riginis
fohlen 6 Nummern, namlich No. 3, 24, 25, 27, 30, 36. Zur Serie gehoren
aber 5 unnumerierte, mit Titel und Strophe beschriftete Miniaturen:
Adaga, Kaphi, Megha, Pamcama und Simdhu, so da im ganzen 41

sind. Die Stitcke sind,

von einer anderen Hand als die ubrigen, in ungelenken, groben Buch-

staben’) mit einem Namen und einer Strophe versehen worden. Die

ist eine sehr . Genau wi lauten die

Titel: Raga Adan[au] (verbessert zu Adano?), Raga Kaphi, Megha Raga,

Raga Pameama, Riga Simdhurau; nach der Strophe folgt bei Sindhu
noch: karnata ragans simdhu.

) In 9 Fillen kommt die gleiche unglenke, grobe Sohrift auch i im Titel von anderen

der Serie, die umnumemrt, und (von 36?) auf 42 Bilder erweitert worden :bm-:\:-mm vor. Die bt nenTitel stehen vorden zierlict
zu sein scheint, in Museen und Pri s.u.a. . b
. " . Dio grob beschrifteten Titel sind: 1 Raga Bhare[va], 4 Malasri Ragani, 13 Raga Himdola,
Katalog Khajanchi Collection (Malavakausa) Abb. 31; Lee, Rajput 16 Deotne Rigars, 22 K o Ragans, 52 Malara Ragont, 53 Kewmels Rogern,
Painting, 1960, p. 24, No.13 (Dega-Vairati). 35 Kodéro Régaul und 38 Shramga Ragani.
[61] = (62
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Die Strophen fir Adana und Kaphi blieben, da sie in den behandelten
Miniaturen sonst nicht belegt sind, in unserer Untersuchung unberiick-
sichtigt. Die Beschriftung des Réga Megha wurde zwar unter No. 25 auf
Tafel 12 abgebildet, der Text ist aber nicht unter die Varianten auf-

weil keine Bezi 2u den i Strophen fir
Megha besteht. Die Pamcama-Strophe dagegen wurde unter No. 36 auf
Tafel 14 ei und im Varianten-Apparat verwertet. Auch der
Text von Simdhu (s. die volle Wiedergabe der Miniatur auf Tafel 0)
konnte genutzt werden, denn die in der Beschriftung enthaltene Strophe
ist die gleiche wie die in den herangezogenen Serien sonst fir Nata
belegte.

Von den Strophen der Nummern 37 Nata-Nariyana, 38 Saramga,
39 Soratha, 40 Kalyana, 41 Meghamalhara, 42 Miru kam nur die fir
Meghamalhara fir uns in Betracht, da sie cine sehr gebrauchliche Dar-
stellung des Raga Megha erliutert. Sie erscheint in unserem Text unter
Megha (No. 25) als Dhyana IIL Auch die Strophe fiir Siramga (vgl
unsere No. 30) im Metrum Sragdhara (4x21; 7,7,7 Silben) weicht von
der unter unserer No. 30 behandelten so sehr ab, da8 auf eine Aufnahme
verzichtet wurde.

til (K] &

F um 1660 — Gruppe von vier Mini im Mal
Lalita, Saramga, Soratha) und ein nahe verwandtes Einzelstick (3a-
ramga), aufbewahrt im Museum fur Indische Kunst in Berlin. Als Illu-
stration vorgesehen fiir Teil 2 des unter B angegebenen Buches iiber
musikinspirierte Miniaturen. Soratha ist in unsere Betrachtung nicht
aufgenommen worden.

G 1680 — Ragamala-Miniaturen im Malwa-Stil. Datierte Serie aus dem Jahre
1680 (samvat 1737), gemalt von Madhau Dasa (Madhavadasa) zu Nara-
syamga-sahar (s. Abbildung des Kolophons bei Anand Krishna, Malva
Painting, 1963, p. 36). Bekannt geworden durch Karl Khandalavalas Ar-
tikel , Leaves from Rajasthan*, Marg IV, No. 3 (1950), und als Narsingh-
garh-Serie in die Literatur eingegangen. Motichandra sagt &ber die Serie:
““This set was apparently broken up; four miniatures from the set namely
Vasanta, Megha, Soratha and Bilawal from the Dickinson collection are
now in the National Museum and some are in the collections of the Bhirat
Kala Bhawan Banaras, the AllahabadMunicipalMuseum, and Mr. Khan-
dalawala.”) Verwandte Einzelstiicke auch in anderen Sammlungen.

H 3. Viertel 18.Jh. — V indige Ra &la von 36 Mini: im zentral-
indischen Stil, aufbewahrt in der India Office Library, London, Johnson-
Album No. 39%). Auf der Vorderseite beschriftet mit jeweils einer

%) Bulletin of the Prince of Wales Museur, Bombay, No. 2, 1951-1952, p. 9.
In “A Contribution to Régamala-Iconography”, p.206f., bemerkto ich schon:
“Ihaveto thank the Librarian, Dr. 8. C. Sutton, for generously permittingme to inspect

[63]
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und einer i Dohé in Hindi. Je eine Miniatur
aus dem Album ist reproduziert bei I. Stchoukine, La Peinture Indienne,
Paris 1929, Taf. LXXTX (Asavari) und bei Gangoly, Ragas & Raginis,
Vol. IL, PL XV, C (Todi). (Bei Gangoly ist die No. des Johnson Albums
filschlich mit 29 angegeben). Auf den Bildern der 6 Ragas werden nach
der Sanskritstrophe und Doha noch die zugehérigen 5 Raginis auf gezihlt.
Die Klassifikation der Ragas und Raginis entspricht der im Samgita-
darpana, die in unserer Zusammenstellung p. 48-50 unter dem Sigel §
erscheint. Auch die p.50 Anm.1 erwihnte Umstellung des 5. und
6. Raga (Sri vor Megha) trifft fiir das Johnson-Album zu.

I um 1770 — Nicht gans vollstindige Rigamala von 30 Miniaturen aus
Murshidabad, aufbewahrt in der India Office Library, London, Johnson-
Album No. 35. Auf der Riicksei d die Bilder in Sanskrit, Hindi und
auf Persisch beschriftet. Eine Abbildung der Ragini Madhumadhavi ent-
hiilt Gangoly, Ragas & Raginis, Vol IT, PL LXXXIV, A.

SDb Bake, Arnold Adriaan, Bydrage tot de kennis der voor-indische Musiek,
Parys, Paul Geuthner, 1930 (Text und Ubersetzung der Adhyayas 1 und 2
von Damodara’s Samgitadarpana).

SDs Simon, Richard, Quellen zur indischen Musik. Damodara. (Text der
Adhyayas 1 und 2 des Samgitadarpana). Zeitschrift der Deutschen
Morgenlundlschen Gesellschaft, Bd. 56 6 (1902), pp. 120-153 und 262-292.

888 Thakur, it ha, Calcutta 1895. (Eine
Kompilation, vgl. O.C. Gangoly, Régas and Réginis, Vol T (reprint
1948), p. 118: “The descriptive verses cited are quoted from Narada-
sarphita, Ragarnava, Sabgita-ratnamala, Saigita-darpana, and Sagita-

narayana.”)
Waldschmidt, Contribution
Vi idt, E.: A Contribution to Bombay

1963. (Bhératiya Vidya XX-XXI, 1960/61 = Munshi Indological Feli-
citation Volume, p. 278-302.)

X Einzelne Miniaturen verschiedener Provenienz. Nahere Angaben iiber
Art und Publikationsort in Anmerkungen zu der jeweiligen Stelle.

b) Zeitschriften und Kataloge
Ashton, The Art of India and Pakistan =
Ashton, Sir Leigh (Hrsg.): The Art of India and Pakistan, a commemora-

tive catalogue of the exhibition held at the Royal Academy of Arts,
London 1947/48. New York (1949).

the Alburas and 10 copy most, of the inscriptions during a short stay in London.
are not quite complete, s some pictures Wers just in use with Mr. Robert smum,
Assistant Keeper, Indian Section, Victoria and Albert Museum.”
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Alphabetivehes Verzeichnis der behandelten Rigus wnd Riiginis

Karl Khandalavala, Moti Chandra, Pramod Chandra, Miniature Paintings

from the Sri Motichand Khajanchi Coltectio:

A Catalogue of the Exhibi-

tion ... Held by the Lalit Kala Akademi, 1960, New Delhi 1060,

Lalit Kala:
Editors Karl Khandalavala,MotiChandra,Lalit Kala Akademi. New Delhi,

Lee, Rajput Painting =
Montgomery, George: Rajput Painting, with an introductory essey and

catalogue notes by Lee, Sherman E, catalogue by Montzomery, ¢

NewYork/Tokyo (1960).

Marg:

Roopa Lekha:
Chief Editor M. 8. Randhawa, All India Fine Arts and Crafts Society,

RSN

o N2

S

aRB

®3

. Gaudi (weibl) p. 17
11.
12.

. Hindola (ménnl.) p. 21
. Kakubha (weibl.) p. 22
. Kamoda (ménnl. od. weibl.) p. 23
16.
. Kedara (ma
. Khambhavati (weibl) p.

New Delhi.

wige,

A Magazine of the Arts, General Editor Mulk Raj Anancl, Bombay.

Riigas und R

VIIL A i Vi ichnis der

Amdhirika s. Madhumadhay-i

Ssavari (weiblich) p. 7
Bagala (minnl. od. weibl) p. 8
Bhairava (ménnl) p. 9

Bhairavi (weibl) p. 10

Desakha (miinnl., gelegentl.
weibl) p. 12

Dhansri (weibl) p. 13

Dipaka (ménnl. und weibl) p. 14
Gandhara (Deva-Gandhara)
(mannl, gelegentl. weibl.) p. 15
Gaudakari (weibl) p. 16

Gunakari (weibl) p. 18
Gurjari (Daksipa-Gurjari)
(weibl) p. 20

Karnata (mannl) p. 24

9. Lalita pninnl} p. 2

21, Malava (manal. u. weibl) Mann
und Frau p. 20

2. Malavakausika (ménnl) p. 30

23, Malavasri (weibl) p. 3t

24, Malhara (= Seta- oder Sucldha-
Mallira) (minnl., gelegentl.

2
anl, gelegentl. weibl.)

26. Nata (minn) p. 35
27. Pamcama (minnl.) p. 36

. Patamamijari (weibl) p. 37
29. Ramakari (weibl) p. 38

. Siranga (miinnl) p. 39

. §ri (ménnl) p. 40
Todi (weibl) 1. 41

1 Vairati (weibl) p.
11 Desa-Vairdti (veibl) p. 43

10
-3

 (minnl. w. weibl) p. 45
vl (weibl) p. 47
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Bemerkungen zu den Tafeln 1—8 (Serie A, Viranasi-Serie)

Es steht unter
A

Nummer des Dhviina und Name des Raga bzw. der Rigini der Seric A
Nummer der Abbildung in der Publikation Anand Krishnas')
Nununer des Dhyina im Hauptleil der vorliegenden Publikation

telle der beigegebenen Abbildungen auf unseren Tafelut)

A Fig, W T A W Taf.
FORE - LR
P R — [
3 2 4 —
16
79 DesiVarati 3311 400
5. Patamamjari 5 o8 Varati 3T aw
5. Lalita LI -
25. Megha 3t 2 50
7. Malavakaugiks 722 _ | 26 Gaudi 33 10 5w
8. Todi 1 32 2 27. Vibhaea 29 35 5w
9. Sombhavati ® 18— | 25 Malerame
10. Malava 10 21— (Malavasri) 4+ 23 Go.
11. Rémakarl o2 | 29 & 25 3t 6
12. Gunakari 11t — | 30. Gojari(Daksina-
13. Hindola [E R TR Gurjert) ooz ew
14. Vitavali 436 — | 31 Malbira 27 2 7o
15. Madhavadhi®) 8 24(177) 30. | 32. Saramge 34 30 7N
16. Desasa 16 5 — | .33 Kakubha 2% 14 74
1. 23 8 3. | 34. Kamoda 36 15 8o
18. Amdhirika 35. Asavari 35 1 =
(Madhumadhavi) 18 20 3w | 36. Bamgale 0 2 s

") Vgl p. 61 unter A. — Eine fette Zahl erscheint in der Kolumne ,Fig.** Gberall da,
wo eine andere Zuteilung der Boschriftung als im Original vorgenommen worden ist;
sicgibt die No. der Beschriftung an, welche vom Sehreibor der Dhydnas itberdie Miniatur
gesetzt worden s

%) o. = oben, u. = unten, M. = Mitte,

*) Die Zuordaung der Kontemplationsstrophe No. 15 der Seric A zur No. 24 (Malluica)
des Hauptteils dieser Publikation ist keine rchte Losung, da der Platz dort schon von
der No.31 der Serie A cingenommen wird. Madhavadhi lieBe sich textlich auch zu
Kedara, No. 17 unseres Haupttuils, stellen, vo cin Vertroter der Serie A fehlt. Zwischen
dem Text und dem zugeordnoten Bilde ergabo sich in keinem Falle Cbercinstinmung.
Dis Sachlage bleibt ungelklirt.

[66]
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Serie A, No. 25-27 = Text — No. 25, 10, 35.
Scrie A, No. 28 30 = Text — No. 23, 31, 12

— 146 — = 17—



Gl I ¥ TAGET R,

VTR g

Serie A, No. 31-33 = Text — No. 24, 30, 14.

- las - ~ 149



DL n%ﬁ WATnRaead:
Iméngﬁasnﬁna mamnmﬂ
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Taf. 12 Serie E, No. 17— 8,20, 7, 6. 34 16, 33.

Taf. 11 Serie B No.9-16 = Text  No. 21, 10, 28, 11, 13, 36, 3:
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Taf. 14 Serie E, No. 3742, Adina wid Kaphi (ohne No.). No. 41 = Test — No. 25111

Taf. 13 Seric E, No. 26, 28, 29, 31-36 = "Text — No. 12, 14, 35,31, 24, 15, 1, 17,27
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DR. ERNST WALDSCHMIDT

A FRAGMENT FROM THE SAMYUKTAGAMA

Jound in Chinese-Turkestan (*“ Turfan”)*

IN My task of editing fragmentary Buddhist Sanskrit
texts found nearly fifty years ago in Chinese-Turkestan
by German expeditions, the peculiar style of Buddhist
canonical literature, i.e., the frequent repetition of
phrases in one and the same text, has very often proved
to be of great help. The canonical Buddhist literature
indeed presents very little that is not put forward twice
or thrice with small variations in the wording. It
seems as if no advance in the teaching could be reached
without the constant repetition of something already
told. This peculiarity of diction is tiresome to the
modern reader, but it allows the editor of fragments—
and most of the Berlin Buddhist Sanskrit texts are frag-
ments—to restore in many cases a passage which is
either totally or partially lost in one place, on the basis
of parallel sentences. Furthermore, different canoni-
cal texts are conspicuous by the use of clichés, that de-
scribe similar incidents with nearly uniform words. By
this fact too the reconstruction of lost parts of our texts
is made easier.

1 This article is the free rendering of a paper published in
“ Nachrichten der Akademic der Wissenschaften in Gottingen,”
Philologisch-Historische Klasse, 1956, pp. 45-53.
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R. O. Franke and other modern writers have been
unfavourably impressed by the many repetitions in
Buddhist canonical literature, and by the resulting
monotony. Franke called these repetitions * the ill-
habit of men of letters, indications of mental indo-
lence,” ! but a true judge has to keep in view the fact
that the texts were not meant to be read like our books.
They found use in sermons and different forms of oral
teaching and were to be heard. When preaching, the
repetidions served to underline and inculcate the once-
told matter. At the same time the monotony of word-
ing is successfully counteracted by a remarkable rhythm
in language which in an oral recital will compensate
much of the above mentioned deficiency of copious
repetitions.

The copyists of our manuscripts from Chinese-
Turkestan, though habituated to the repetition of sen-
tences and phrases, have sometimes become tired of
their task. Occasionally one finds the full text given
by the particular scribe of a certain manuscript with
all repetitions in complete wording, while another one
undertakes an abbreviation of the text with the indica-
tion pirvavat ““ as above .  On the whole, the phrase
pirvavat is not infrequent, and such references to pre-
ceding portions of the text discomfort the editor of
fragments in such cases where passages referred to are
missing, and where thereby the arrangement, recon-
struction, or understanding of phrases or of parts of the

1R. O. Franke, Dighanikdya, transl., Géttingen-Leipzig, 1913,
p. LXXVI,
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text are made more difficult. Some copyists have al-
lowed themselves extensive abbreviations even without
any special indication. In such cases a true under-
standing of the text is possible only if a corresponding
passage is found in other Sanskrit or Pali texts or in the
extant Chinese or Tibetan translations. As an example
of a manuscript fragment containing at first glance
some enigmatical abbreviations, I present here the frag-
ment M 476 ! from the Central Asiatic manuscript re-
mains in Berlin. The transliterated text runs as follows:

M 476 Fol. 81.
OBVERSE

1.. [alth=(a)sya kamksa vyapayanti sa(rva)
[yl(a)da prajanati® sahetudharmam 3 [yada)]
prajanati sahet[u] ///

2 nam =upaiti | 4 yada ksayam 0 asravanam=
upaiti | 5 yada4ime pradur=[bh]. .. ///

3 ti sarvalokam siiryo yath =abhyu O dgata* an-
tarikse | 6 vidhiipayams=tisthati maras[ai]-

(nyam) ///

1 The fragment was discovered by the third German Turfan
Expedition in Murtuq and then registered under number T III
M 140. Itisabout 7 cm. broad and the maximum length is about
25 cm. The text is written in five lines on paper, in the so-called
later Brahmi of Eastern Turkestan (700 A.p.). The folio number
8l is given on the reverse. In the lines 2-4 the letters are inter-
rupted by a free space for the hole through which a cord was once
passed to hold the leaves together.

2 Read: prajandti.

3 Virama.

4 Hiatus m.c.
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4 vi§vabhuk ! | krakasundah || ka 0 nakamuni? ||
kasyapah Il §ravastyam nidan[am]'.. .. .. ///
5 s=tire 8 bodhimile 4 acirabhisambuddhah so=
ham yena bodhimillam ten =opasamkrénta upe-

[ya) .. . oo oo ]
REVERSE

1 dhaya pratimukham smrtim =upasthapya

saptaham = ekaparyanken = atinimayami® [i]..
i

2 yad=uta ® asmin=sat =idam bhavaty=a 0 sy
=otpadad =idam =utpadyate piirvavad =yavat
=sa[mu] .. .. ///

3 tthaya tasyam velayam gatham ¢ ba O bhase Il
yada ? ime pradur=bhavanti dharma pir-
vavl. .. JJ/

4 garam sadbhir = buddhaih prakasaye 0 t ! prati-
samlayandm & samadhi§=ca saptabuddhasa-
gita .. ///

5.. .. [sa]tvainam® sthitaye ydpan(aya) sa(m)-
bhavaisindm c =anugrahaya [kata]me catvarah
kaba[dim] ///

1 Virama.

2 Correct Skt.: kanakamunih.

* Read: tire.

4 Correct Skt.: bodhimile=cira®.

8 Punctuation to be expected.

¢ Cf. footnote 16.

7 Hiatus m.c.

® Read: pratisamla yanam.

* Read: sattvdnam.
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It is obvious to anybody who reads this text that
lines O 1-3 are metrical and belong to the Tristubk type,
i.e., are divided into quarters of eleven syllables. The
same metre is also to be found in line R 3, where a
stanza, called a gatha at the beginning of the line, com-
mences with the quarter: yada ime pradur bhavanti dharma.
Then we have the abbreviation pirvav(at) “ as above
at the end of R 3, indicating that the complete wording
of this stanza, which is here only quoted by the first
pada, must have already occurred in the preceding text.
The ciphers 4 and 5 in line O 2 are somewhat puzzling,
as the numbering of pada-s would be extraordinary.
On the other hand there is no doubt that the figures
are too close to each other to designate stanzas.

The dilemma could only be solved when I traced
the pada-s given in lines O 1-3 in the famous collection
of Buddhist stanzas known as Udanavarga, where they
are to be found as the last seven stanzas of the last
chapter (Ch. 33), called Brakmanavarga. It became
conspicuous that the scribe of our manuscripts had
confined himself to writing only one or two quarters of
each stanza because the wording of the other quarters
of the stanzas remained the same throughout. We
should easily have acquired the knack of our scribe’s
abbreviations if the full text had been at our disposal,
but, fragmentary as it is, the key could only be given
by the discovery of the full text of the stanzas in
the Udanavarga. The comparison with the Udanavarga
verses also showed that the words yada ime pradur
bhavanti dharma in R 3 and those of two pada-s in the
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beginning of O 1 were the quarters a, c, d of the fol-
lowing stanza:

yada ! ime pradur bhavanti dharma
(atapino dhydyino brahmanasya | )
athasya kamksa vyapayanti sarva
yada prajanati sahetudharmam Il 1 1|

“ When these things (relations) become clear to a
zealous, meditating Brahmana, then all his doubts
JSade, because he realizes that (every) thing has its
cause.”

In treating the stanzas 2-5 our scribe has restricted
himself, as it appears from the Udanavarga, to the writing
down of quarter d of each stanza, because these quarters
represent the only changes in stanzas otherwise the
same. The pada-s run as follows:

yada prajanati sahetu(dubkham 112 1l
_yada ksayam vedaninam upaiti 13
_yadd ksayam pratyay@)nam upaiti I 4 I
yada ksayam asravanam upaiti 115 Il

(then all his doubts fade)

““ because he realizes that (every) pain has its cause;
““ because he understands the dwindling of sensation;
““ because he understands the dwindling of conditions; >
“ because he understands the dwindling of sinful pas-
sions.”

1 Full wording (supplements in italics and brackets) from un-
blished fi y ipts of the Udanavarga in Berlin.
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Moreover the Udanavarga shows that in the last two
stanzas (6-7) pada c as well as pada d differ from those in
the preceding ones. This induced our scribe to pen
down the complete wording for stanza 6:

yada ime pradur bh(avanti dharma

ata pino dhyayino brakmanasya
avabhdsayams tistha)ti sarvalokam

siiryo yathabhyudgata? antarikse Il 6 Il

““ W hen these things (relations) become clear to a zeal-
ous meditating Brahmana, (then) he stands, illuminai-
ing the whole world, like the sun, risen in the
atmos phere.”

After giving thus a second complete stanza, the
scribe, turning to stanza 7, once more restricted himself
to quoting the digressing quarters ¢ and d:

vidhiipayams tisthati marasai(nyam
buddho hi samyojanavi pramuktah 11 7 1)

““ (then) he stands, dispersing the host of Mara, be-
cause he is enlightened (and) free from fetters”

With this the text of lines O 1-3 of our fragment is
completely understood.

Further examination of our fragment shows a new
beginning in line O 4, in continuation of a seemingly

1 Hiatus m.c.
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incoherent citation of the names of four Buddhas of
the past, predecessors of Buddha Sakyamuni. As usual
in texts of the Samyuktagama the scene of action is speci-
fied in brief by the words §rgvastyam nidanam, and the
next lines give an account of an event in the life of the
Buddha, which, as the words so *kam and the use of the
first person in the verb show, is communicated by the
Buddha Himself. Shortly after achieving enlighten-
ment, He says, He had passed seven days without inter-
ruption in the posture of meditation under the Bodhi
tree, reflecting on the °origination by dependence ’:
““when this is, that is produced ”, etc. By the word
pirvavat the text refers to some wording already given.
No doubt it is that of the meditation upon the ‘origin-
ation by dependence’, known from the Pali Mahdvagga
and recorded also in chapter 7 of the Catusparisatsitra
in Sanskrit. This text, now in the press! gives evi-
dence that the seven stanzas treated above stand in the
Sanskrit version at the end of the story, and that these
stanzas most probably have been excerpted from the
Catugparisatsiitra for the Udanavarga. As the wording of
our fragment is in exact correspondence with the text
of the Catusparisatsitra, we are able to supplement lines
R 2-3 of our fragment with fair certainty as follows:—
yavat samu(dayo bhavati yavac ca nirodho bhavati | tato’ham

1Part I was published in the year 1952 in * Abhandlungen
der D hen Akademie der Wi Klasse fiir Sprachen,
Literatur und Kunst’, Jahrgang 1952, No. 2. Part II is in the
press, ibid., Jahrgang 1956. In Part II (Ch. 7) the parallcls te
the stanzas in Pali and in other texts dealing with the life of the
Buddha are discussed.
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tam eva saptiham atindmayitva tasmat samadker u)ithdya
tasyam velayam gatha  babhase.

The occurrence of the pratityasamuipida formula
and of the seven stanzas in an account of an event short-
ly after the enlightenment of the Buddha, as told in
our fragment, lines O 4 fF,, is not surprising. It remains,
however, to be explained in which textual connection
the preceding quotation of the formula and of the
stanzas, which is to be inferred from the double pirvasat
in lines R 2 and 3, and is represented in O 1-3 by parts
of the stanzas, has to be put. In this respect the inser-
tion of the names of some Buddhas of the past in O 4
supplies a desirable hint. The insight into the ‘origin-
ation by dependence’ (pratityasamutpada) or the ¢ causal
law ’, as it is sometimes called, is, as we know, no pecul-
iarity of the Buddha Sakyamuni, but it also falls to the
lot of six of His predecessors, often mentioned in the
old canonical texts. A section in the Nidanasam yuita ®
of the Pali canon reports in detail how the earliest of
the six Buddhas, Vipassin by name, conceived the
importance of the chain of Nidana-s, meditating on it
forwards and backwards, anuloma and pratiloma as it is
sometimes called. The Pali text® adds at the end of
the discussion: sattannam pi buddhanam evam peyyalo.
Geiger in his German translation of the Samyuttanikaya
remarks: * what, freely rendered, means something as: The

1 The Buddha recites all the seven stanzas. Certainly gatham
in the manuscript is a mistake for gathd, and is a result of the ab-
breviation occurring in line R 3.

* Samyuttarikdya, Vol. 11, pp. 5-11.

3 Loc. cit., p. 9 (line 14).

2
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text remains the same in the case of all the seven Buddhas
(from Vipassin to Gotama).”* * One has to imagine that
Sutta 5 and the following ones have exactly the same wording
as Sutta 4, only with the insertion o f the other names.”” Ac-
cordingly the text for Sikhin, Vessabhu, Kakusandha,
Konagamana and Kassapa is confined in the Niddnasam-
Juita to a few indicating words, and the full wording is
brought on the tapis only for the Buddha Sakyamuni
again? The train of thought, we see, is nearly at one
with that in our fragment.

After all, we are fully justified in calling the Sam-
_yuttanikaya text a parallel to our Sanskrit text, though
the stanzas in the Sanskrit text do not have correspond-
ing verses in the Nidanasamyutta. In any case, there is
no doubt that the stanzas in the lines O 1-3 ofourfrag-
ment were attributed to the Buddha Vipasyin, whereas
the pdda-s in R 3 are spoken by Sakyamuni. In line
O 3 the pada d of stanza 7 is missing, and at the end of
O 3 we may probably have to supplement the conclud-
ing words tatha $ikhi. Then the names of the other
Buddhas, as we read them in line O 4, will follow. The
mere citation of these names is meant to state that the
Buddha Sikhin, as well as the rest of the Buddhas

1W. Geiger, Samyutta-Nikya, transl, Vol. 2, Minchen, 1925,

14. Geiger adds: ““ I believe that we "have to ngard such exterior
ad;mwm as the work of the last mia:lmn, dating probably only back to the
time, when the canon was put in writing.”

21t is a procedure not uncommon in Buddhist literature to
give the full wording of discussions which are referring to diffcrent
members of a line, only when treating the first and the last
member.
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cited, also gained insight into the causal law and spoke
the same stanzas as Vipagyin.

The result hitherto reached, i.e., the proof that the
passage extracted from the Samputtanikdya is a close
parallel to the text of our fragment, is corroborated by
the fact that the continuation in the Pali text resembles
the text of R 5 very much. The Pali passage?! dis-
cusses the four foodstuffs (cattaro ahara) and begins with
the following sentences: ** These four foodstuffs, monks,
serve the beings already born for the preservation (of
their lives), or are to the promoting of those who (still)
crave after existence. Which are the four? Eatable
foods, coarse or fine ”, etc., (cattdro me bhikkhave ahara
bhitanam va sattanam thitiya sambhavesinam va anuggahdya |
katame cattaro | kabalimkaro aharo olariko va sukhumo va).
Here we have a fine parallel to line R 5 of our fragment,
where the text might be supplemented as follows:
(catvara ahara bhiksavo bhitanam) sattvanam sthitaye yapa-
naya sambhavaisi; canugrahdya | katame catvirah | kaba-
dim(kara ahara audarikah siksmas ca). * Four foodstuffs,
monks, serve the beings already born for the preserva-
tion and continuation (of their lives), and are to the
promoting of those who (still) crave after existence
etc., as above in Pali.

After this statement of close affinity between the
text of our Sanskrit fragment and of a section of the
Pali Samyuttanikaya, it may not be astonishing that the
affiliation of our fragment to a manuscript of some part

1 Loc. cit, p. 11.
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of the lost Sanskrit Samyuktagama is to be demonstrated.
In the Tsa-a-han-ching! the Chinese translation of a
Sanskrit Samyuktagama, we find a section (sitra-s 369-371)
having the same contents and showing the same ar-
rangement as our Sanskrit text. The Sanskrit original
used by the Chinese translator must have been the
same or nearly the same text as the one of our frag-
ment. Here I offer a translation of the said satra-s
from the Chinese:

Sitra 369:

So I have heard. Once the Buddha stayed in the
garden of Andthapindada in the country of Sravasti. At
that time the Exalted One addiessed the monks: Formerly,
before the Buddha Vipasyin had perfected the right
enlightenment, he sta yed at the place of enlightenment and
achieved Buddhahood after not very long (time). He
went under the Bodhi tree, spread out grass for lis seat,
and sat down with crossed legs. He remained sitting
straight, in right recollection, continuously for seven days,
whilst he meditated upon the origin of the twelve
Nidana-s, along the line and against the line (anuloma
and pratiloma) : because this is, there is that; because
this originates, that originates. On account of ignorance,
(there are) samskara-s (etc.), till: on acccunt of birth,
there is old age, death (etc.), till: (there is) the arising
of the great mass of pain, (there is) the destruction of the
great mass.of pain.

% Taishs-Tripitaka, Vol. 2, p. 101.
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When the Buddha Vipasyin had spent seven days in
straight posture, he got up from meditation and spoke these
Gatha-s :

1 W hen all these relations (dharma) become clear to him,
the Brahmana, who exerts kimself (and) meditates,
puts away all doubts forever and
knows that all things arise from causes

2 W hen all these relations become clear to him,
the Brahmana, who exerts himself (and) meditates,
puts away all doubls forever and
knows that pain arises, because causes exist.

3 When all these relations become clear to him,
the Brahmana, who exerts himself (and) meditates,
puts away all doubts forever and
Fknows about the dwindling of all sensations.

4 When all these relations become clear to him,
the Brahmana, who exerts himself (and) meditates,
puts away all doubts forever and
knows about the dwindling of conditions.

5 When all these relations become clear to him,
the Brahmana, who exerts himself (and) meditates,
puts away all doubts forever and
knows how to make dwindle all sinful passions.

* The Chinese text has here one more stanza, whnch is recorded

neither in the Catus paris nor in the Ude
Wihen he knows that pain is produced on account q/ connections,
he (also) knows that all sensations are annikilated;
(twhen) he knows that things are annitilated on account of conditions,
then he (also) knows that there is dwindling of sin ful passions.
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6 W hen all these relations become clear to him,
the Brahmana, who exerts himself (and) meditates,
tlluminates all the worlds,
like the sun, staying in the atmosphere.

7 He destroys all the hosts of Mara,
is enlightened (and) free from all fetters.

When the Buddha had preached this sitra, all the
monks who had heard the sermon of the Buddha, were
Iappy and took leave.

The same wording as (for) Buddha Vipasyin, as
(for) Buddha Sikhin is to be preached also (for) Buddha
Visvabhuj, Buddha Krakasunda, Buddha K anakamuni
(and) Buddha Kasyapa.

Siitra 370:

So I have heard.  Once the Buddha sta yed in Urubilva
on the banks of the river Nairailjand, on the spot of the
great enlightenment and achieved Buddhahood after not
very long (time). He went under the Bodhi tree, spread
out grass for his seat, and sat down with crossed legs. He
remained sitting straight, in right recollectien (etc., the
same wording) as preached above in detail.

Satra 371:

So I have heard. Once the Buddha stayed in the
garden of Andthapindada in the country of Sravasti. At
that time the Exalted One addressed the monks: T here are
Jour foodstuffs, useful and bringing increase to living
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beings, which make them remain in the world and achieve
promotion. Which are the four? They are (1) coarse,
ball-like * foodstuffs (etc.).

The contents of our fragment M 476, as inferred
previously from corresponding texts in Pali and San-
skrit, are corroborated in all details by the passage from
the Tsa-a-han-ching translated above. The close affinity
of both texts is evident and needs no special proof.
Besides, the tracing of corresponding sitra-s in the T fa-
a-han-ching confers a clue of understanding for the words
(na)garam, etc., to be found in line R 4, and of which
no notice has been taken by us up to now. They form
part of an uddana, i.e., a résumé of a number of preced-
ing sitra-s by catchwords, and the sitra-s referred to
are Nos. 366-370 of the Chinese text. The catchword
saptabuddhasagita, standing at the end, designates the
translated sitra-s 369-370, containing the report of the
grasping of the causal law by the seven Buddhas, i.e.,
Sakyamuni and his six predecessors, atcompanied by
stanzas (sagita). The beginning of line R 4 might
probably be restored as (na)garam sadbhir buddhaih pra-
kasayet. This sentence refers to sitra 366. There we
are told how the Buddha Vipasyin was meditating upon
the misery of the world and gained insight into the
dependence of old age and death on birth, etc. To-
wards the end? one reads: The ‘simile of the city’

1The translator takes sitksmak * fine’ as belonging to the next
foodstuff: contact.
2 Taisho- Tripifaka, Vol. 2, p. 101b, 3.
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should be preached as before. This is a hint at sitra 287 of
the Tsa-a-han-ching, where the °simile of the city’
occurs for the first time. The Sanskrit equivalent of
the sitra is well known under the name ““ Nidanasatra >

and has a parallel in sitra 65 entitled ragaram in the
Nidar " of the San tkaya.r This text con-
tains a passage in which the discovery of the way to
enlightenment is compared to the discovery of a way to
an old city, no longer inhabited and lying concealed in
the wood. At the end of siitra 366 in the Tsa-a-han-ching
(exactly as in siitra 369 translated above) we find the
remark that the complete wording is to be repeated for
Sikhin @nd the other former Buddhas. The sentence
appearing in line R 4 of our fragment and cited above
would accordingly mean: “ One should proclaim (the simile
of the) city (also) in relation to thz six Buddhas (of the past).”
The remaining words pratisan adhis ca in line
R 4 are key-words for the sitra-s 367 and 368, in which
the Buddha advises his monks to practise contempla-
tion and seclusion (367) and samadhi (368) respectively,
in order to grasp the true significance of old age,
death, etc.?

1 Vol. II, p. 104 fT.

2 Both Julm-x (367 and 368) have the same wording, with the
exception of recommendations of the Buddha, Cf. Nidanasamyutta,
Sutta 82 ., Samyultanikdya, Vol. II, p. 130 ff.
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Chinesische arehliologlseche Forschungen in
Sin-Kiang (Chinesisch-Turkistan)

Yon Ernst Waldschmidt!
Inden Jshren 1956 nnd 1958 erschienen zwei in

wurde auch von vier deulschen Expeditionen
zwischen 1202 und 1914 unter den bekaunien
lmt:m. den Professoren Gripwedel und von Le
Coq, in demselben Gebiet, ja an denselben Orten,
gesammelt und ist in Auswabl unter der
rfan-Funde" heute im

chinesischer Sprache shgefaBte Berichie aber
archdologische ~ Untersuchungen in  Chinesisch-
Tuxhstmn&mk ang, Forschuagen, die Herr
en-pi bereits vor drei Jabrzebnten
stall Lat, ohoe deB daols bei uns Niberes darl)
bekannt gewarden ware. Der erste Band beladt
sich mit Unternebmungen im Gebiet der Turfan-

Qase in den Jubren 1928 vnd 1930, der zweite mit | Zaht

Forschigen an anderen Platzen des Tarim-

abren 1926~ 5.

Noch mehr als der Vorlaufer des Jahres 1954
fesselte der zweite Dericht aus dem Jabre 1958, |t
den mir der Kollege Dr. Liu Mau-tsai kirzlich
zoglnglick: mackie, meine Aufmerksamieit?, denn

wTus
Museam for Volkeykunde in Berlin-Dablem wieder
ausgestellt und allgemein zugdngiich.
Die im zweiten Baad abgebildeten literarischen
‘ande zogen mich besonders an: denn anders als
im ersten Bonde, der chinosisshe und migurische
Handsobilen enthal, traen mic bier o griferec
Ab]

meaten m lenkl]uxlnlnhzr Brahmi, ‘mefnem
engeren n. Jedoch erweckten
viele davon bel mir sdmn bei Hlachtiger Betrach-

ung die Erinneru ewisse_ Handschriften-
ilsctngen, denen e traler boreits bet Schitten
aus dieserm Gebiot begeguet war, Vor diosen Pil-

darin werden die Reste der
schmilckung buddbitiocher Hcblentemmpel houpt-
séchlich aus dem Norden Chinesisch-Turkistans
Fragmonts von Wandgemalden, Stuck.
(6ple, auch ganze Stuck- oder Lehaplastiken miv
deh dasvgebiorigen Formen, die bry mochauitche
Wiederbolung _ermoglichen, Man siebt die ver-
schiedonartigton Kiointunde wie Siogel, Minsen,
Torrakotten, Scherben, Schimvckperlen und Tex-
tilien abgebildet: alles mir woht bekannte Dinge,
die auf den ersten Blick als unmittelbare Pmn.m
o den Funden der rossischen, franzdsischen.
anischen und anglo-fodischen Expeditidnen in
m Gebiet 20 erkennen waren. Gleichartiges

iulatur dor in Anmerk. 2 angefGbten chine-
und die Iahaitsangabe des doct e ge
o Spatien o

jichen

Daamien Bandes aue ro

i 338 bat Hur Dr. Lin S Mau- v ba
s, der unten in -m 2381

o G e Daomente

o1 von Kuti e o e Mrtarset ers:

, Thacli-ma pon-t) Kao-ku chi (Ar-

Sohe Bercht uber des Tarimabeckent, Sondersus.

= Brehtclogc No. D dor, Berchidarie chne
siscter Feldfos 5 Vo

Tt des ebinzmchon Ak-d
Schaiten, Peking 1958, i
lindgphotos und 120 % T,

Tite) des 1954 in Y'lun[ enschisnencn Vorltuter
ot Husng og ku chi (Archlalo-
it Barek wtms Hiclon). Sondereusyabe Coct Areh

ie Nr.3, 64 8, 3 Skizien, 3 S. Gelndepbotos e
130 . Tatetn.
bt enthall wie der weite (sieh

reichen Tafeln vorwiegend ehi {59 S.) ind u(gn
e e iion aon dm 7.8, b,

u warnen, st der dieses

Amkeh,
‘unkchst sei jedoch eine Ubersicht dber dm
Inbatt 4o Buched ‘mitgeteilt, die Herro Dr. Lia »
verdanken ist.
er Vortasser schildort in cinom crotes. Teil

Jicbea vad gelogentich ein kurze hisorischer
Gckblick gegeben. Stein, Le Cog, F. W. K.

Mller, Pl und Lévi wérdon erwilnt. Siiz

eine Anschauung von dem Ver-

en ve
Ioul ciniger Wegntrecken und der Lage von
Tuinenstétten.

Uber die einzelnen Platze horen wir lolgendes:

ependen Wil e e . orwen g dem ke
788, grobe Mengin Plautiken und negative Ptk

Prebformen aus Oips, towie Handsehriften in Brahmi
und roaiehalucher Sebrtt tan
In den Tempelruinen a
selumicgel, Tohhe geichnitate lunli gedrechiel
en. ten

By B %W 60 von K
d:r Hane und T'ang-Zelt, Kuplerspieget

i on-300
Der Vertasoer bedavert. da orbei Kersiabr nicht

noch mebr findon konnle, weil Stein zuvorge-

9. Jabrhundert.
o9

20
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) Kortaund Bugur
Streche :wmchtn Korls und Bugur, oowie
S0l vy Bugor ot ay hige Burgiuinen,
Sl jedoch Nebnansweries 20 fm
<} Kuta und Sahyar:

Au dems Wege von Bugur nach Kuta besichiigte
gor Vortasar lhoniy aie Ming sl nsgesar S

Gumtura wirden u.a. chine-
siscke Fragmonte ausgegraben, und an den Hoblen-
winden Sgrattits von Pilgern in Chinesisch, Uigarisch.
und Brahiml aus dem 9. Jahrhunder} usd einige Wand:

d eraur dgm Sande sanlrsche
deingre Objelte, proBlenteils Schmuoks

£ %5 Bkt w

ntdeckte or medy s 30

Kikintunden et santee

gelacmt. Sehiflone R aprermmien auf. weiche, ot
Veriasier vermauet, oac Jabrhunderl

sind - er nennt
. sowis Nonzen aus der Har

eminzen

den Ruinensttten nbedl

h von Tongur it

die barsi coit 1837 entdockten shinesischen Fols
inichrfien Gher Liu Ping-kuo § % W, sinen Cenerst
458 eingenend

iog 21 vor, Qyail sted ¢ aut euliche ckie-

sische Fragmente aus decn 8, Jahrhus

S
ut dem sidlichen Woge v nach Aksu fas

Theng:-Minze und eine Holalalel in unbekannter
Schrift aus der T'ang.Zeit gotundon.
T Flubgebie Do, Te-t'0-erh k-
- 4 4 und Dandan-Ulliq die Schwer.
punkte der Rumen ausmachen, lagen bemall
mikscherben, . KuBe-Mdnzen™ und Miinsen aus dem
5 .hhvhunnm verstrout; und bei Wa-lu-tee-t'-

£ (Utlgh) meskr wurde eine Kupferminte in

inzen aue der Han. und Tang zei
sufgeloen. Drai in or plten Burg Tongu
Eelondans ohinesitche Fregraehis goveh huluchiine
Sier das Wirisharisiabon 1n Kota 1 5. Jebibondert
Nach der Besichligung der Ruinen sidlioh von

ng-La-k'B-chin und westtih des Flusses
s.uy.r e die Forschung nsralich eines Neben-
ahyr for

i besuchte der Vectassar die Ning-3i von Szq-
misiu-madi W6 @R (Simein), insgesamt 26 Hoh-
lem, wo er viele Bruchsticke von Buddhaptestiken sus.

b von Kula,

e e eut
der anderen Seite mil sinem nuthul!nxchu\ Atar,
wei Priestern und Inschriften dekotiert wer; in
darsat sorommenden e
2. Sanr dec Jabresberechoung Isuu-hou
nag Uu.dmrd 11, 650 n Sodaan wurde|
o Gioiorn sner Bugaps Hablgun sos
brecht, fernsr aus Grabhblen u.s.
Sefiunreste. “and aus elnez Heusratag eine Hotstoh
dle sul beiden Seiten in kutischer Sprache beschrie-

“der Nabe von Kuta, norddsllich der Stodt am
Kuta-FluB, wurde in ciner der wes stamischen O

o Bavera|
cine kupfeme. Toark s thin-(TurgeedyManre aus” derm
& Jabrhandert, o)
a) B

Dar Vartaster s0g von Kuta uss den Flus T
hasg Kupternitie) (= KutaFus) entiang
Toriaris nd peltr ons Bersbavgein, o Kopir
Bl R, o M. 'ﬁ.ma atel gouo
Dom erden. Welter wesiwists boped op s e
Fut Gus Khalyk-(agh, nordosticneon Bur

e Sonfucht Fo-ihik's a6 1 5 % B 15 (Bow ki |

B e 1 Januncen, aind pemac:
o b Kora v Ao Hind man
e Seimon K ugaHorsen ingha
i AV wnd atkan, il ormmtchiroun oo
Tahe- Stibseupiers B R
Etimackern st Bosanaronie " % M
i o orlasser von_ sinem sin-
.

ente
linden wonlen s e o T B v e
rwarh.

andler e
1) Guma, Kusghal, Naral bl u
Nack B hllgungdzrﬁumen 1 Gama etorsente

der Veriosser die Siktten i 6
ghalik: Im Siden sah e sich dic Hobi - icion
2 it toen sart sutérion Buddhnll(uen en;
im Nordosten, i
Manien suadem 11, Subehundert und lochiase Kupier
minzen in cher Schrift, vermutiich aue dem
12 Irbenunders aulgetunden.
1er Jarking ood Kilghar kem dar Vartasser
nach Marol b, wo er die Ruinen ama Tioho-
sha-lai . vor Tumbuk, beucntigie n einer
Baurune wnie v Bailen wemu sigd

. mente, sine
bemslte Urpe mil o sdeskel wnd dem Infalt
Yon S eidenen forire:Skckohen, ferner vicle bemalte
Keramikscherhon und bemalte Holideckel 3um Vor-
scein
Uber Aksu, Kuta uné Karakehr sich det Ver-
fasser nuch Urumd, der Endelation seincr Reive der
Jabre 1928123
Im 2weiten Tell des Berichles werden die
Funde, geordnet in Malerei, Plastik, Holzasbeit,
Gewebe. Handschriften mit Textangaben, Min:
zen, kupferne und steinerne Schmmckstacke,
Steingetdte und Keramik, eingehend beschrieben
und datiert. Zablreiche Bild- und Schrifttaleln
schlieBen das Bue)

o) Toermmentassend lagt der Vertasser Wect wuf 4
estatellung
e Bu8 a1 Brtdeckung wior Blkcie n ver Boncts et

%
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Uber den Vcrblnh der Funde erfabren wir,
daB ein Teit d end der Kriegsjabre nach
Hankou gebracht und dcn durch Kriegseiuwir-
kung vernichtet worden sei. Der Verfasser hat
cichy bei irer Erklirung mur noch auf Pholos
und Nachbildungen stétzen konnen.

‘ot September 1957 bis zum Ecscheinen des
Besprochenen Berichtes, April 1958, befand sich
der Verlasser aul einer weiteren Expedition,
deren Ziel die Strecke zwischen Karadahr und

hoten war, und Gher die er zu gegebener Zeit

20 berichlen gedenkt.

Soweit die Inhaltsangahe des Herrn Dr. Lin.

Bei Betmcm.m,; der im Baude enthallenen
literarischen Funde weckten die_sul den Taleln
850 lbgehxldelen Texte 15—27 meinen Ver-
dacht. $5—17 sind nach den Angaben des Expedi-
tioosieiters in Khotan von einem Bauern gekauft
worden, und mein {friilherer Schiier Professor
Dech diianin sell se als yrermotlich Al Khota-
nesigch® bezeich

.Stempel
gty “weigotansht, Sic gohbron o don
Pseudo-Altertimern, mit denen findige Leute aus

ch ein Deutscher, der
ider frih durch Unglfickstal)

vm.x.m,hm Plsitnte g Bruciurung dor Wass
rorgokzalhren s

Verndes e werde, Bt mint demges

ey e e die Enistebung
and et 1: s Yo S Verndsrong ast
Fiugitute and lese wiedsrams sowonl von der Nabur sl

becken schreibt der Verfasser
Brunnen- und_yoterirdische Kanalxombinat)
genagnt. in Tarfao se picht, wis Pelliot benmuptes habe,
Jon Persien gel + Einfohrang des | T,
Taum o gesartgen Syotem fn Tarien hxennt gomesen
sei [vgl. Ensyklopuedie des Islam Bd. IV, 9663), noch

;| Ancient Maouscripts from

e zmm und besprochen bat, sagt er

umgekommene Geograph Emil Trinkler, der 1927/
1928 den Saden Chinesisch-Turkistans bereiste, ist
daraut hereingefallen, Er brachte neben echten
Handschriften ganze Palete dieser Filschungen
mil und war sebr bestiirzt, als ich ihu bei der Vor-
tahrong seiner . Hendschriften™ im Berliner Mu-
seum {or Volkerkunde auf diesen alte Schwindel
| eufmerksam machte. Die Falschungen geben nim-
lich bis in die Zeit des ersten Bekenntwerdens von
Handschritin ave Chinesseb-Turkistan. surdck
und haben eniaglich sof

und um die Entafferung der Sarkictanachen Texte
wohiverdienten Indol en in Benares und
Tpater in. Caleutta wirkenden Rudoll Hoermie
(184{—1918) irregeliibrt, bis Morc Aurel Stain der
Sache auf den en Faischern min-

desteos sty das o
seheint wunschenslen "diest Vorgange aus

weiterer Falochungon mdglichst zu verhindern.

Fier die Geschichte aus der Vergangenti™s
,Journal of the Asiatic Society of Bengal',

Yol TXVY, 8. 21360, veroltentichte Rugolf

US| Hoerate 1897 unter Beigabe zahlreicher Abbil-

dengen auf Tofeln ,Three further Collections of
ntral Asia". Nechdem

er eine Anzabl von Handschriften groenteils ent-
. 250 tber

andere, fiir ihn usleserliche, die suf den Taleln
e abgebildet sind: “With regard 1o the
remaining sets of the Macartney MSS., I must, for
the pmenz content myself with mzrdy publishing
graphic specimens, and few words

o Goription” Thes manu.nnpt: are written in
characters whick are either quite unknoun 1o me, or
with which 1 am to0 imperfectly acquainted o atiempt
ready reading in the scanty leisure hat my regular
Oifetol dunes - allow me. I though, howener, that cven

mmer 1
153 heschifiigt oo
Hoomale aut $. 45— 110 unter Belgabe sablrecher
Tafein sodann speziell mit dea , Block Prints®, vor
denen inzwischen hereits 45 , books", die Engllsche
politische Agenten in Kaschmir und Chinesisch-

jeut westlichen
ande. Dies i, wie Wang Kuo-wel belblizs, eine alte
chinesische Bewssserungsmalhode. lm bri

G Bramnenanseonachiung seibst, wie Teienbunion
Gher Ferghana berichlet, erst von den Chinesen gelornt
Dem Shubching-cho, tuioigs errintete Katier Chnoii

86~-74) der Han rom, un
3 dor Hon-Zait m(!d:ckl.

e ine.

ol tebgt. Do ahes weise o i ahsesaehon

 hervor, dug in der A

g
Von Qi 2oL, anfangs wortion, spiler chinessch bogi
fludl Fewesen séi, i Gegensatz dur Ansichl einiger west-
licher Gelehrien, die den chinesischen EIn{lus ignarierten.

- 17

Turkistan gesampely hatsen, nach

s the

siplere, lhuobjezl st bc o matier of specalations
the fact that they contain nothing but inier-
it repetitions of the same text seems clearly (o
indicate that in these books we are dealing with sct
formulas—creeds, prayers, or incantations, or what-
ver one may call thent,—possibly or probably Bud-
dhistic,—the virtue of which was supposed to be in

S
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proparton o the rquency of their repetitons. n.
o o hi epeon, hovever, nesd no

Rave elligent one it might hav been qullt

mm.amul, like ihat of the prayer-wheel o the

prayer-flag.” Weiterhin beschatuigh b di Frage,

ob die Texte uherhnup echt. X

the abundance o te Mck:

e i ot sar oo

n/ Torgery muu L suggst el]. 1 suggested itelf to
me at an my acquaintance with

Ahotonese Skt o nformed that 1 has il

uggested itself to some of the
au(honhu and others” (S. 57). Er 2
seiner ungen 2wei Brele ines scmedischen
Missionars in Kaighar, des Herrn Bac
u.a Tolgende Tnformation gab, (5. ss»
been communicate person, who is weell
aequained withehese thins . Mall ese books are
not old, but are continually made now-a-days also;
a endsto know the prinier also, The books
are said to be prepured like thi: ofe being prnted,
the

British Museum|
Verl

(forger attempted to reproduce the special ink whick
ed for writing on birch-bark. On my applying

e “bloc
pm. ing the m
e | Collection of Central- Asian Antiquities, and thal m;
inguiries traced a close connection betuween the person
|from whom the Armenian had purchased the teaves,
and Islam Akhin, the ireasure-secker already men
tioned. Local rumicur crediied Istam Akhdn, in faet,
with h forrne iy warked o small fatoy for thé

producton of ol
it

Da Islam Akhnn von Khotan abesend war,
konnte Aurel Stein wihrend seines ersten Aufent;

balts dort keine weiteren thrille unternebmen.
Er kebrte aber, nachdem er an verschiedenen
Stellen im Saden Chineiach- b Turkistans Ausgra
und das Ende seiner

ok d. iy are vy pusn i res i
covered with soo. When
o colour a3 seems t b sultabe,the sol is wiped of
and the papers are together into a book and
{aken out (nto the deset, where they are buried in the
g remained there for some time they are
ed" and brought out into the market in order
to~-make fools of the Europeans. Ezamine the paper,
and you will find it quite of the same
d, as s produced in Khoton now-adays: and
the it spois in it here and ther poin it out no (o
be of an ancient date.™ Trotz dieser
i denen ein Finwaber van Khoten namens [oam
Akhiin als Verkiuler von Drucken besonders nam-
halt gemacht wird, vertritt Hoernle die Meinung,
“that the seripts are genvine® (S. 63) und gibt aui
fast 50 Seiten il begleiienden Taten eine cin-
gehende &uBere

they have assumed as dark | nacl

ersten Expedition heungenahl war, im April 1900
hotan zuriick. en hatte er selbst
Handschiiften In den verschiedensien Sprachen
und Scbriften aus dem Sande bervorgehall, aber
niemals etwas entd nlichkeit mit den
Schvitten ader Drocken n unbekanaten Sebil:
zeichen. wie sie von Hoernle publiziert worden
waren, gehabt hatte. Er wurde nun Islam Akhiins
habhalt, der inzwischen allerlei anderes auf seinem
Sindenkonto batte und von den shinesischen Be-
bordenbereits dafirbestraltworden:
Nach anfanglichem Leugnen Tslam Akbin

die Falschungen unter dom Eindrack der ibm von
Stein vorgelegten Publikationen Hoernles zo. Es
stellte sich heraus, dal der Falscher urspranglich
Manzen, Siegel, Terrakotten und abnliche Klein-
funde von Bauern, ie an Ruinenplatzen ge-

Drucke, indem er_jedesmal G Anordnung der
Stempelungen durch Aufstellungeines Schemas zu
erfassen sucht.

Im Oktober 1399 traf Mare Aurel Stein auf
seiner ersten Expedition nach Chinesisch-Turk
stan in Khotan ein. Er schuf Kiarheit iiber die
Herkunft_der Bicher und entlarvte den Haupt-
falscher. Die spannendsten Stellen aus seinen Be-
richten dardber michte ich hier mitteilen. */ also
obtained indisputable evidence that forging of ‘old
books had quit receily been practised ot Khotan.
A Russion Armcnion had, as a commercial spe.
culation, purchased & manuseript weiden “in n-
known characters’ on birch-bark leaves and alleged to
have been found in the desert. Haring been made to
ey 30 roubles or i, he brought i 10 me for exa.
mination. I saw at once that the birch-bark lcaves
had_never receited the treatment which ancient|
Bhirja_manuscripts so well known to me

funden batten, pllegte. Als sich
bald zeigte, welches Gewicht die europaischen
,Séhibs' auf Handschriften legten, kam er auf den
Gedanken, statt solche Dinge mohselig und in
Kleinen Quantititen aus der Waste zu beschaffen,
sie mit einigen Komplizen lieber in_groferen
Mengen selbst anzulertigen. Stein bringt dazu
folgende Einzclbeiten*:

“book' produced in this fashion was
sld by Tam Ahint 1 1695 1o Munshi Ahmad
Din, who was in charge of the Assistant-Resident's
offce at Koshear during the temprary absnce of
r. Macar iy, This ook was y hand,
and an attempt had appanml  becnmade ther, and
perhaps in other of the carliest prod ucts of the
factory, to_imitate roughly some ‘of the Brahmi
charakters found in a genuine picce of manus ripl
which one of the forgers had secured from Dandan-

) M. A Stein, Preliminacy Regort of o lournes of
rchaeological and Topographical

askmir invariably show, and which alone makes the
material suitable for permanent records. Nor had the|

Rerhertans London , 1901, 8%
R e 0. € ser

'
i
1

Uilg. But the attempt must have been very primi-,
tive, and the result was, in reality, one of the several|
warietics of ‘unknown characters’ which appear in all
manuseripis and bookspurchased from Islam Akhiin,
Seeingthat remunerative prices could be obtained for
such articles at Kashgar, and also from Ladak, the
oot of the forgrs were gimuloted, As lim
khin realisd ha his ‘Oooks wer readily paid for,

auch die auf den Tafeln 81—90 folgenden Schrift-
sticke, die in Uroméi ve indler gekault
worden sind und angeblich von Bauern aus Khotan
stammen sollen, falsch. Die Texte der Tafeln 81
bis 82 sind ,,Stempeltexte” wie die auf den Tafeln
78—80 abgebildeten, nur sind zwischen die Stem-
pelzeilen Retben van etvas Kiiner susgefibrten

though they could not to be read, it became unne-
cessary 1o trouble about the imilation of genvine
writing. Thus apparenily, each individual factory
“hand” had free scope for inventing his own ‘unknown
characters'. This ezplains the siriking diversity of
these remarkable scripts. The rate of production by:
the laborious process u/ handuwriting was, however,
too_slow, and accordingly Islam Akhun's factory
ook the mors conveniens method of producing books
by means of repested impresions from o series of
ooden . The preparation of such
prnznud no difficulty, as printing from

i, die
oder -Ligaturen. e sbmensachen, Dic folgen-
den Taleln 83—90 bilden Blatter ab, aul denen
ausschlieBlich solche Krakelfae in verhaltnis:
maig weitem Abstand aul Zeilen verteilt sind.
Viele Milhehaben sich die Falscher nichtgemacht.

auf alte oder neue Erzeugnisse aus der Werkstati
Islam Akhin oder eventueller Nacbfolger hin.
Mitden Filschungen ist der Inbalt des Bandes
an Schifsticken jedoch glickicherveie. nicht
ind auch echie

blocks is extensively practised in Turkestan, in the
case o[ ‘both Chinese and Turk texts. This *printing'

of old baoks commenced in 1896, and its resulls are
partl sented by the 45 *block-prints’ whichare,
de.vcnbed in the first part of Dr. Hoernle's Report?.
Numerous other block-printed books in ‘unknown

8, Londo
wie handsi Sten ;cmmm dann naher,
wie die Falschungen an rden, und
meint, es sei keine Scnmmkm echte und un-
echte Handschriften bzw. Blockdrucke nebenein-
andergelegt. zu unterscheiden®. Er sidor Hoflnung,
a8 in Zokuntt solche Filschungen, doren erses
Aultrten emstbafien Gelebrte Zeitverlust
bliche Muhz baritet Batten, nicht mebr

an den 2u bri

Darin hat or sich ¢ getinucht dean nickt nur
Emil Trinkler hat solche Ding
bald darauf auch Herr Huang
sind nehen den in seiner Puhlikation d
Taleln 78—80 lbgeblldelen Drucken aus Kbotan

Thee Spalte
o XBor renal o Gitein_ oot diese Falscherange
X

mdnm in Ancient Kbotan", Oho ol T,
—44; ort it leiam
Hoemlr ervannte m-] Hichiip

Aktion auen adgebiidet,
ke der Fesistellung

ausgerlstote Expe nach Tu
S i e I A

und

Doknmzm.e d- nter, v0n denen ich hier mur die in

Brabmi riebenen hervorheben mochte. Sie

v it aut den T 741, 76—77 und

91—93%. Davon sollen die Hnndschn!len und

Handschriftenbruchsticke aul den Tafeln 73—74
und 76—77 kurz besprochen werden

Tafel 73
Klosteraufzeichnung in Pinselschrift auf
apier.

1. Sprache: Kugisch = Tocharisch B. Fundort:
Maralbi

Zele £ Monatsangabe. meie warsaie ,Monat

z..u z_e estder Autzeichoung. Nach Herrn
Thomas bandelt es sich um einen
Rechenschaitaberion shes die Ausgabe
vor allem von Getreide far Arbeiter usw.
Zeie 5 (rechts unter Zeie 4): Zusatz in etas
Keinerer Schrift

Zeie 6--0: Unterschrittn. Die. Phr. raseologie
derselben m deichlautend wie  folgt:
Signatur des Sitavia (so und so, Name
im Gu\mv]: e s, Daraut kommt
die auf ein Ak igatur sbge-

iirate Signatur de Betrellenden. Genatint

werd
a) du Suighasthavirs (askasere) Aryakima
kime),

1) Verdt ch

 crscheinen mir die S i (Kra-
o oriatdchen. daa aul der Tofel 5
ta sismmen.

Gyl X dtrrie sen om Deku.

e n .umﬁu Sprache handeln.

177
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by der Sthavira (stere) Thi

c)der Sthavirs Kalyéna
ksite),

d) der Sthavira Jnanssens (Adnasene).

o),

e Gratganare-

Klosteraufzeichnung in Pinsclschrift aut
Papier.

2. Sprache und Fundort wie bei 1.
Zzilz 1: Nonllungahz: meiie skante , der ehnte

ribe oben rochis, gans iein, ein Seta

vnn etwa 17 Aksar

Zeile 2—4: Text der Anlzemkmung Faat gunaa
der gleiche Wortlaut wie in 1. Der
oben als Zeile 5 angegebene Zusstz ehie
(in zwei schmale, kieiner gescbricbenc Zoi-
len 2erieg) nebeh die Zee 3 gesetet.

Zeile 5—8: Unterschriften. Die io 1. suftreten-
den Mbache baben in en Form
auch bier ibre Signatur gegeben.

Tatel 74
Klosteraufzeichnang in Pinselschrift aul
Papier.

3. Sprache und Fundort wie bei 1. und 2.
Zeie 1: Monstaaagabe. mee rawae .
R

Zele 2—3: Text der Aufzeicknung, Hen
Thomu bestimmte den Inhalt ebl:nhlls
als Rechenschattsbericbt.

Rechts unter Zeile 2 weiterer Batz.

Zeile 3—4: Unter dem letztgenanaten Salz
Tolg i zwe Zeilen die Signatur b, das

pei) von zwei des

Seheibens wakusigan

Zeile 5—8: Dic Unterschriften
suftretenden Monche sind auch hier vor.
geschen, dock ist, der abgokirate Namens-
Zug nieht ausgefihn.

Aufzeichnungenin Pinselschrift aul Papier
4. Sprache und Fundort wie bei 1 ~3

Aulrechtstebende dllere Sobrif Mnund Pa-

\Wrter raksa wed dharan,
nrufungen wie
tini (klle 31l durch eine Interpunktion ot
er getrennl sind.
. Kloines Bruchstuck van de rochten Poke enes
en doppelseitig beschriebencn Blat-
tes. andort wie 3. Altere Schrilt. Material:
apir, Sprache: Staskry: das seien die weni
pnx r groBenteils erhaltenen Worter
Fiaeto (5, 2.3), dharmam (A, 7. 8, huladuhitr
(B,Z.3) und parindmayi(eyasi » (B, Z. 4).
Tatel 77
10. Kleines Brucbetick aus der Mitte eines in
mindestens sechs Zeifen doppelselig beschrie
benen Blattes, Fundort er
Sehrift. Material Papier. Spracha Sanskrit. Auf
Seite A, Zeila 3 erkennt man .. . tasya mayd-
yam, Teile 4 Ji] (ta)t = kasmid — dhtor = eva /]
Auf der Seite B ist die Schrift teilweise abge-
rieben,
11, Wohl von derselben Handsohrift wie 10. Das
Bruchatick ist aoch kleiner.
12, Eingsbender mahte ich mich mit dem Stacke
wssan, das bis aul die Beschidigungen
ity

ater,in den Zenen

Fragment eines snm des Samyukta-

Teil siner schaalen, mue einseitig boschrio-
henen Papiorrolle. Zwolf Zeilen Text in junge-
ter rentralasistischer Schrift. In jeder Zeilo
8—9 Akperas. Fundort wie 8.—11. Sprache:
Sanskrit.

Den Inbalt vermochte ich zu identifizieren.
s ist ein Stick sus einem Sitra

des Snkmv
samyuita dog Samyuktiguma, desen Pill
Parallele im Samyni e Dherschrife

Dubbagniyam T ebake trégi?, Chine-
sische }l?bmmungen der Sanskritversion die-
g« SOIN findeo slch lm Tsa-a-han-c cl.\mags,
tra

11 Zeilen. In jeder Zeile stebt <
atr, der e meist meht gan austolt. it
Ausnahme der Zeilen
sehiriche den Text jeder Zee oval o
In den Zeilen 1, 3 und 7 sind Ausstreichun-

(unvulhﬁndwe Uherummg) .

Nach li- Versi ich der
Budib i Tevevson o S5 su an snsi
seinen Ménchen lo)gﬁndl Eait‘hmhh avs forner

gen_und
worden; dic Verbesserungen in Zeile 1
sind in etwas groberer Schrift gehalten,

Nach Horm Dr. Thomas cnthaten die

Yakkha hat sich emmll i Absstnbui des
GésterfGrsten Sakka auf dessen Thron nieder-
gelassen und ruft dadurch den Unvwillen der

i itig_Gotter hervor, Je mehr sich

oot prcnracty nehmen.

Tatel 76

& Bruchstick aus der Mitte eines in fiinl bzw.
sechs Zeilen doppelscitig beschriebenen Blatles.
Fundort: Ming-6i von Karsishr (= Sorduq)

diese darob erbosen, desto schoner wird der

B e curte noch Mo 43); S s Pule

o lnlmu ciplos (7). mar wea meter

Kuy & i, Vet ey 1.
EGPTS. B 15 33
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Yakiha. Die Gotter berichten dem Gétter-
llmLen davon mit dem Bemerken, es handele
ywoh! um einen sich ,von Zorn nabrenden**

sich zu verhalten hat. Er begibt sich zu dem
auf seinem Thro sitzenden Yakkha, begroBt
ihn, ohne irgendwie Zorn zuzeigen, ehre! uug
und nenntdreimal seinen Namen.

Wiederholten Namensnennung wird der Yakkha

Sanskritfragment

1 sthapya’ yena® = ten = amjal)im)

o s i)
ke

avinam
3 et damndial k tasya [ya}
ksasy = antike atyartham lcom]’
10 nicatara preseriae [
aksal

B e

immer hilicher und zwerghafter und hebt sich
alsbeld davon. — Wie Geiger bemerkt, ist der
Grundgedanke des Sutta der, ,,daB das Bose
nicht durch an, sondern durch Gfite wirksam
bekampit wird-1,

Der Sanskrittext hat dom Pali sebr nahe
gestanden. Das abgebildete Bruchstick setzt
an_der Stelle ein, wo Sokra zurlckkebrt und
sich dem Yaksa vorstellt. Ich gebe den Text in
Umschrift und Obersetzung.

Obersetaung

(Nachdem Sakra das Obergewand auf eine Schulter
und die rechte Kniescheibe auf den

en)
gestitat hatte, legte er in Richtung auf den Yaksa
die Hiade vershrond susamimen uad pante drei-

Freund, Gor Firet der Gaurx Ieh
reund, der Farst der

In welchem iy s.ku  der Gmertnm,

lein (= bescheiden)

betrug, in rebon damtolhes Mae (wurde)

der Yaksa (Kicin und Kiei)ner (und verschwand).

Damit sei unser Hinweis auf die wichtige Publikation abgeschlossen.

pore v Kodhabbekiho
P et e

ko ham miriss devinam indo sakko “ham
arisa indo b,
i etsenriepen o deut

s et b Ahe BAikFhowe sakko devinam indo

. ) gnmnu} Nach dem 1n Zeile 10 folgenden nicasaram
= nicataram

oF PAVC e ke g0 yabdo dubbannatorg ens ahori
okofimakataro ca | dubb ‘eva utvd obotimakataro
CaTamh" o antaradhay b
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THE UPASENASUTRA
A Charm against Snake-Bites from the
Sal}xynkt;g-ml
By Ernst WALDSCHMIDT
1

The Up of the Sam i narrates the sudden death, caused
by a snake-bite, of a Buddhist monk called Upasena, who is said to have been a
younger brother of Sariputta, one of the two chief disciples of the Buddha*. The
Pali text says:

Once the venerable Sériputta and the venerable Upasens were staying at Rijsgaba, in
the Bitavans®, in the Snake-Hood Grotto*. At that time a poisonous snake had fallen onto the
body of the venerable Upasena®; and the venerable Upasens said to the monks: “Come, friends,
plsce this my body onto & couch, and take it ont befors this body passes swsy* like a
handful of chaff.”

Upasena’s brother Sariputta obvionsly does not know what has happened, and
he does not realize the seriousness of the eituation; for it is said:

At these words the venersble Siriputts said to the venerable Upssens: “We notice
‘Samyutianitays, Ed. PTS, Part IV, p. 40 1.
*Seo Malslasekers, Dictionary of Pali Proper Names, London 1987, Vol. I, p. 404 [
Vangontaputta.

v. Upasena
3According to 's (.
“grove connected with & cemetary (susanavana).
“According to Buddhaghosa the grotto was named thus bacause it resembled a snake-hood.
*Buddhaghosa loc. cit. gives the exact cirenmstances. According to these the Thers Upssens,
with his olosk wrapped around him, was sitting in the shadow of the grotto one day after the
meals, and was sewing his robe whil
garb of two young poisonous snskes Was near, who were playing in the roof of the grotto. One
of them fell down, onto the shoulder of the Thers, and bit him. The poison rapidly spresd
through his whole body. As Upasena did not waat to die in the cave, he asked the monks to
carry him out.
“Literally “is being scattered” (vikirats).

i, Vol. IL, p. 366) the Sitavana is s

» plessant breeze was fsuning him. Misfortune in the
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neither s physical change of the venershle Upasens nora deterioration ofthe (intellectual)
faculties.” The venerabls Upasena, however, repeated: “Come, friends, place this my body onto
3 couch, and take it out before this body passes swsy like & handfulof chaff.”

In this text, Upasena does not explain what has happened, and he does not
display any fear of death, but, adhering te certain theoretical notions, he refuses to
identify himself with his body.

“If, frisnd Siriputts, somebody should be of the opinion ‘I am the eye’, ‘the eye is mine’
or ‘T am the tongue’, ‘the tongue is mine’, ‘I am the mind’, ‘the mind is mine', there would be,
friend Siriputta, physical change or deterioration of the (intellectaal) faculties for bim. I,
however, friend Siriputts, am not of the opinion ‘I am the eye' etc., how then can there be
physical change or doterioration of the (intellectual) faculties for me ?"

Thereupon the monks plsced the body of the venerable Upasens onto a couch and carried
him out, and the hody of the venerable Upasena passed sway just there like a handful of chaff.

In another passage of the Pali Canon, in the Adiagutaranikaya®, itis also
recorded that a monk — no name is given here — is bitten by a snake and dies. When
this was reported to the Buddha, he said that death would not have taken place,
and that nothing would have happened to the monk, if he had used a certain
snake-charm, and if he had diffused the snakes with loving mind. The Buddha
literally says:

"Surely, monks, this monk did not diffuse the four royal snake families with loving mind.
T, monks, this monk had diffused the four royal snake families with loviog mind, this monk
would not have been hitten by a snake, and would not have died. Which are the four royal
soake families ?

The royal snake families of the VirGpakkhas, the Erapathas, the Chabyiputtas and the
Kaphigotamakas. Surely, monks, this monk did not diffuse these four royal suake families with
loviog mind. Had he (etc. as above), this monk would not bave been bitten by a snake, and
would not have died.”

The Buddha then orders the use of a charm in case of snake-bite:

“I sllow you, monks, to diffuse the four royal anake families with loving mind, and to
use a protective charm for oneself in order to protect oneself, to guard oneself. Thus. monks, it

"The text explains: Thus the disposition to errontous conceptions on I and mins had for a long
tims been vigorously fought against by the venerabls Upasena. Therefore ho wos not of the
opinion ‘I am the eye' etc.
*Ed. PTS, Part IT, p. 72 £.; the same report is found ia Cullavagga, Chapter V. 6 see Vinaya-
Pitaka, Vol. 1L p. 109 .
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should be made®:
My mind is fall of love towsrds the Virupakkhas, my mind is fall of love towards the
Erapathas, the Chabyaputtas and the Kanhigotamakas.
My mind is full of love towards the footless, my mind is full of love towards the two-
footed, towards the four-footed and the many-footed.
No footless one should harm me, no two.footed, no and no footed one
shouldharm me.

All beings, all living ones, all creatures without exception should meet with happiness,

they should experience no evi
The passage ends with the words:

is the Buddha, i the doctrine, i
ing animals are limited: snakes, scorpions, centipedes, spiders, lizards and mice.

the order. Creep-

I have carried out the protection, I have carried out the charm, the creatures should
withdraw. I say, honour to the Exalted Oue, honour to the seven fully Ealightened Ones.

Sanskrit parallels to some of the verses of this snake-charm are known from
text VI of the Bower Manuscript®, There we are told of a young monk called
Svati, who is bitten by a big black snake while chopping wood for the fraternity,
and who thereupon rolls on the ground, with foam in his mouth, turning his eyes.
Ananda sees him in this condition, and asks the Buddha how this monk could be
saved. The Buddha then proclaims the charm (vidyaraja) called Mahamaya
against madness and by all kinds of
as well as against different illaesses, In the second half of the text, in no less than

P and demoniac beings

17 verses, some of which correspond to the Pali, snakes are charmed",

*The reading of the Cullavagga has been translated: atsaguttiys attarakkhaya attaparittams katum
¢vas ca pona bhikkhave katabbam. In the Aiguttaranikaya there is simply said: attaguttiys
attarakkhaya attaparitiayati. The following evadi ca. - . is missing.

A, F. Rudolf Hoernle, The Bower Manuscript . .. od, Caloutta 1893-1908, Archacological
Survey of Indis, New Imperial Series 32.

“In Appendix If to part VI of the Bower Manuscript (loo. cit. p- 334 £) Hoernle published a
translation of the Khandavattajataks (Jataks No. 903; Jataka edition Vol. 3, pp. 144.148), the
vorses of which are the same as those sbove translated from the diguttaranikya. According
to the prose accompanying the Jataks verses the fatare Buddha taught them alresdy in &
previous existence; when he was the head of a group of ascetics (isigana), so as to give his

companions a protection against snake-bites. The verses sre also found in s passage of the
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Magic practices have been used in popular Buddhism since ancient times, as
the texts show, and it is quite probable that the use ot charms has been allowed
by the Buddha himself. Discussing the Paritta'?, a collection of canonical texts
used even today by Buddhist monks in Ceylon in order to exorcise evil spirits,
and to protect against illnesses, Wilhelm Geiger expressly pointed out the great
age of the magic practices of the Buddhists™.

Among the manuscripts originatiog from Chinese Turkeston, I discovered
a Sanskrit text which ds to the Uf of the Samy i
which however is more copious than the Pali text. The first addition are four
verses, spoken by Siriputra after he has taken Upasena out of the grotto, and
after the latter has died. They point out, with only slight changes in the word-
ing, that death is welcome to svmebody who led a holy life (brahmacarya), i. e.
who lived according to the mopastic rules and the doctrine of the Buddha',
Apart from this, the snake-ch found in the An ik and the Culla-

vagga has been incorporated in the Sanskrit sitra: after Upasena’s death Sariputra
goes to the Buddha and tells him what has happened. He is informed that Upa-
sena’s death would not have taken place if the verses and sentences recited by
the Buddha on this occasion had been made use of. The events of the Pili ca.
non found above in the ion from the Sam) ikiiya and the

nikiya have been combined and amalgamated in the Sanskrit text>. A striking
difference to the Pali text in this part are the conjuring syllables and words

Vinaya-Pitaka (see above note 8). The verses of the Bower MS corresponding to the Pili
verses and of the Mahimay(ri are discussed by H. Liiders, Beobachtungen iibar die Sprache des
buddhistischen Urkanons, Berlin 1954, par. 220 (p. 152 £).

1860 1. Waldschwidt, Das Paritta, sine magische Zeremonie der buddhistischen Priester auf
Ceylons Baessler- Arcbivs Vol. VI, Berlin 1934, pp. 189-150.

"*Wilhelm Geiger, Pali, Literatur und Sprache; 1916, p. 16 L; see also Helmut Hoffmann, Bruch-
stiicks des 4| fitra aus dem s. i der Buddhi: Kleinere
Sanakrit-Toxte, Heft V, Leipzig 1939, p. 11.

4850 tho toxt below, par. 14-17.

“This implies a possible connection between the two Pali texts; for one might assume that
the unoamed monk of the Aiiguttaranikaya is the ssme as Upasens dying of s suakebite in
the Samyuttanikaya. Agsinst this sssumption stands the fact chat in Pali tradition, according
to the introductory words of the Asiguttaranikaya, the event takes place in the ospital of
Kosala, Savattbi, whereas according to the Samyuttanikaya Upasens dies in Rijagahs, the
capital of Magadha.
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(mantrapada) at the end of the verses: otumbile, tumbile, tumbe, praiumbe — natte,
sunatte, kevaite — munaye, samaye, datte etc. In an -appendix to the main ma-
nuscript of the Sitra, this is continued: cili cili piagali — mili mili pingali — svaha.
In his book Buddhistische Mysterien, Stuttgart 1940, H. v. Glasenapp states that
the use of such syllables is the main characteristic of the so-called Tantrism, a
relatively late's form of Mahayana Buddhism. He says loc. cit. p. 18 f.:

“In Asia as well as in the Occident, the main characteristic of all Tantrism
has been considered that mysterious syllables (bija) and sentences (mantra) are
supposed to have a magic meaning, and that the teaching of these has been made
into a proper ‘occult linguistics’, a Mantragastra, Already the sacrificial works
of the Vedic period, the so-called ‘Brahmana texts’, had ahstruse syllables as
‘om, him, khat, phas’ to which a meaning was ascrihed. The Tantras indefinitely
increased the number of thesesyllables, and invented pseudo-scientific methods
as to how they should be combined with each other or with intelligible words in
order to fully display their powers. The first appearance of such syllables and
formulas in Buddhist literature may he taken as an indication that Tantrism began
to be developed within the religion of the Exalted One.

“This had heen the case at least since the 3rd century A. D., because at that
time so-called ‘Dharanis’, i. e. spells, which, as the name says, should *hold” good
or evil powers, were translated into Chinese, whereas in the earlier period there
are no clear traces of the existence of such literature. Chih.ch’ien, who was
from a Scythian family, although born in China, and who worked in Nunking from
223-253, and Prince Srimitra, who was born in Kucha (Central Asia), and who
also worked in Nanking from 317-322, seem to have been the first to make the
treasure of Mantra science available to the Chinese. It is said of Srimitra that,
when a friend of his, a government official, had been murdered, he immediately
hurried fo the latter’s children, and with aloud and clear voice he recited Dha-
rapis forthe deceased person in their presence.””

In general, spells are regarded as characteristic of the Tantrayana, as we

“Glasenapp, loo. cit.,p. 18: “Buddhist Tantras based on suoh & theory have been known only
since the second balf of the first milennium A.D., but preliminary forms of Buddhist Tantrism
are found aiready at s earlier period.”

1"Von Glasenapp continues: “i. . he read a mass for the dead.” This explanation does not
seem to be & proper one.
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can sec from Glasenapp’s resumé, and the occurrence of such formulas in our
text has made Mr. and Mrs, Liiders place our Upasenasitra together with other
texts containing similar spells when preparing a catalogue of Turfan manuscripts
in a group of texts designated as "Dharani”, although with one exception all
the manuscripts of the Upasenasitra come from Kysil near Kucha, where, as

all other finds show, Hinayana was prevailing. I am now ina position to prove

that the text in quesuon. edited below by me, belongs to the canonical compilation

of Hinayioa the Samyuktag and this is corrob by the
occurrence of parallel texts in the Samy ikaya and Ang ikaya of the
Pali canon, In the T han-ching, the Chinese lation of the g

Stitra 252 is a text which literally corresponds to the Sanskrit text, as far as this
is usually the case with Chinese translations. The mantra at theend of the
verses, which I have mentioned, is also found there. For that reason, there is
uo doubt that the Up is part of the
that the use of mantras was popular even with some circles of Hinayana™. Our

and we learn

text gives early traces of the appearance of Tantric elements in Hinayana Bud-
dhism.

Asan introduction to the edition of the Upasenasiitra, I shall now give a
translation of Stitra 252 of the Tsa-a-han-ching”. The division into paragraphs is
the same as in the edition of the Sanskrit text following below, so that the two texts
belonging together may easily be compared with each other.

Tsa-a-han-ching
Sutra 252

Thus I have heard. At one time, the Buddha ‘was staying in the town of Ra-
jagrha at the Kalanda(kanivapa in the) Venuvana,

At that ti there was a monk called Upasena, who was staying in the town
of Rijogrha, in the Cool Wood*, at the cemetary, under the Snake-Hood Grotta,

o

#Maatss of magic syllables not found in the correspondiog Pili toxt are also met with in the
see H. Hoffmana, des kasitras p. 54 1., 581 60,

62 1., 66, 68 £, 70, 74 £, 17.

V" Taisho-Issaikyd, Vol. 3, p. 60c - 61b.

*Amulyachandra Sen, Rajagriha and Nalanda, Calcutta 1954, p. 56 f., describes the locality as
follows: “On the west of the palace area of the “New” town lies a canal, perhaps a running,
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at the walking place* of Kalinka,

Once the venerable Upasena sat alone in the inside (of the grotto) in medita-
tion, There was a poisonous snake, (only a little) more thin one foot long™,
above, between the stones, It fell on Upasena’s body.

Upasena called Sariputra and said to the monks: *A poisonous snake has fall.
en onto my body. There is poison in my body. Come quickly, take up my
body, and take it outside so that it does not pass away and does not disinte-
grate like a heap of chaff in the inside (of the grotto).”

At that time, the venerable Siriputra was sitting in the vicinity under a tree.
On hearing Upasena’s words, he went to the place where Upasena was staying,
and said to Upasena:

“(When) I now regard your outward appearance, (it seems to me as if your)
sense.organs were not different from usual. What is the meaning of your
saying: ‘I am poisoned, carry my body outside so that it does not pass away
and does not disintegrate like a heap of chaff ”

Upasena said to Sariputra: “If there should be somebody who says ‘my eye®,

sbream in olden day s now cslled the Vaitarani. Along its bauks there are remains of an old
cremation ground; perhaps the Sitavana cremation ground of the Buddha’s age lay somewhere
hero and the long stre toh of land southward up to the hills, formerly a wood, was called the

Sitavaas, the Cool Wood -
hoods, from the flat stre tch “of Iand betwaen hore ad Nalsad
Buddbist scrip tures called the
sund

. . The north side of the Vaibhara hill looks like a chain of suske-
is probably this which the
(in Sanskrit dik bhi

asntke’s hood and pragbhsra= a slope or side of & hill) which was looked upon as

diya-pabbh

the limit of the Sitavana and that is why perhaps the Sarpa-saundika-pragbharahas been des-
cribed some times as being wi thin the Sitavana " Ct. the plan of Réjagrha between pp- 118

and 119 in Maulyi Mubsmmad Hamid Kuraishi, List of Ancient Monuments

in the Pro.

vince of Bikar and Orissa, Calou tta 1931 = Archasological Survey of Indis, New Imperial Se-
ries, Vol. LI Rijgir iadescribed on pp. 113-136.

* Teanslation of upavicara-

*1[n Sanskrit tho snake is said to be small like the stick for applying cintment to the eye (amsa-

The same below, par. 20.

*1n the following psssage Upasena enumsrates four groups of organs andfac tors, which the ordi-
nary person attributes to his ego. First there are the six sense-organs (adhyatmika-dyatana),

then the
akaia and vijiina belong besides earth, water, fire and wind (s

), then the six elements (dhatu) to which
Edger ton BHSD s. v. dhatu),

objects of sense (bakis
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that is I, it is mine’, ‘ear, nose, tongue, body (organ of touch), mind that is I,
they are mine’, form, sound, smell, taste, touch, object—'form, sound, smell,
taste, touch, object are I, they are mine’; sphere of earth—"sphere of earth is
1, it is mine’; the sphere of water, fire, wind, ether, consciousness—:the sphe-
re of water, fire, wind, ether, consciousness are I, they are mine’; the consti-
tuent of farm—lhe l:onsuluenl of form isI, itis mine’; the constituents of
fueling, percep i i ‘the of feeling,

tioni are I, they are mine’ — if somebody

sbould say thus, there might be a change in his countenance, appearance and
sense-organs.

For me it is not thus. The eye is not I, it is not mine etc, up to constitnent
of consciousness is not I, it is not mine. Therefore countenance, appearan-

ce and sense.organs have no change for me.”
Sariputra said: “Thusit is, Upasena! By having given up since along time the

clinging and the attachment to L, to mine, to the conception of ego (asmima-

na), you have cut off their roots, Like a Tala tree, the crown of which has

been cut, (disappears,) they shall never arise again in future. How could

(your) pp and gans show a change?”

Thereupon Sriputra took the body of Upasena, and supporting him from all
sides, he carried him outside of the grotto,

(And) Upasena's body, into which the poison had penetrated, passed away and
disintegrated like a handful of chaff.

At that time Sariputra spoke the gathas:

(When) the holy life has been lived for a long time,

and the noble eightfold path has well been trodden,

one gladly gives up life,

(gladly) as one throws away a vessel with poison.

(When) the holy life has been lived for a long time,

and the noble eightfold path has well been trodden,

sad finally the five physical and spiritusl constituents of a personality (skandha), form, feeling
oto. From the second group on the Chinese text first men tions the group, which is rather
disturbing for the resder; then the enumeration is repeated io respect of theego. The first
enumeration s i italics, it should best be overlooked.
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one gladly gives up life,

(gladly) like a person healed of a serious disease.

(When) the holy life has been lived for a long time,

and the noble eightfold path has well been trodden,

one is like a person escaping from a burning house,

when deathapproaches without fear,

(When) the holy kife has been lived for a long time,

and the noble eightfold path has well been trodden,

one regards the world with wisdom

as dirty grass or wood,

One does not wish for another existence,

except for one that is free from the tie** of (rebirth),”

After the venerable Sariputra then had honoured the corpse of the vene.
rable Upasena, he went to the place where the Buddha was staying, bent
his head in veneration at the feet of the Buddha, stepped back and sat down
at one side.

He respectfully said to the Buddha:

“Lord, a small, evil, poisonous suake, (small) like a stick (3alaka) for applying
ointment to the eyes, has fallen onto the body of the venerable Upasena,
whereupon his body passed away like a heap of chaff.”

The Buddha said to $ariputra: “If Upasena had recited the (proper) verses
(gatha), the poison would uot have entered into him, and his body would not
have passed away like a heap of chaff.”

Sariputra respectfully said to the Buddha: “Lord, which are the verses
(gatha), and which are the sentences, which he shoald have recited?”

The Buddha then said the following verses to Sariputra:

“Continually I think full of benevolence of those

Dhrtirdstras®.

1 am full of benevolence to the Airavanas,

“pratisandhi. A correspondiog passsge in s verso cited below p. 247 n. 99 from the Pali text

reads: addatra The ic Vol. IT,

London 1939, p. 436) explains this with nibbanam (hapetod.
*5dhrti bas been trsnslated by “firmness”, rasira has besn rendored phonetically.
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to the Chibbaputras,
to the Kambalaévatarast.
24 Tam ako full of benevolence to the Karkotakas,
and to those black Gautamakas,
to the Nandas and Upanandas,
25 Iam full of benevolence to the footless,
aud to the two-footed;
to the four-footed and the many-footed,
to all of them 1 am full of benevolence.

26 Iam full of benevolence to the snakes,

to those dwelling in the water and ou the dry land;

I am full of benevolence to all beings,

to those which have a limit and those which have no limit,
27 May all beings be full of happiness,

all beings should be free from molestation too.
(I) would like to bring happiness for all;
no evil should arise for any of them.
28 For those who continuously dwell in the Snake-Hood Grotto
no evil should arise,
(not even for) the cruel, harmful, evil, poisonous snake,
which can harm tbe life of all beings.
29 Asthis is a word of truth,
proclaimed by the noblest teacher,
which T now recite aud use,
(may through) the word of truth of the great master
no evil poisons
be able to harm my body.
30 Passion, hate and delusion
are the three poisons in the world.
(Just as) these three evil poisons
can be removed for ever by invoking the jewel ‘Buddha’,
(thus) the jewel ‘doctrine’ removes all poison.
The same applies to the jewel ‘order’.
kambala has been rendered phonetically, aivasara is translated by “excellent horse™.
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31 The evil cruel poison has been destroyed;
good people receive the protection.
The Buddha destroys all poisons,
Thou, snake poison, hast now been destroyed.

32 Therefore he preached these mantrapadas, namely
wu-tan-p’oi | tan-p’o-li | tan-lu |
po-p’o*’-tan-lu | pai-ti | su-nai-ti |
chih-p’o-ti | wén-na.i | san-mo-i | t'an-ti |
ni-lo-chih-shiky 1 p'o-lo-chii-pi « wu-li 1
wu-yu.li | hsi-po-ho 1
33 “(If,) Sariputra, Upasena, (this) good man, had recited these gathds and had

spoken these mantras, the poison of the snake would not have entered into bis
body, and his body would not have passed away like a heap of chaff.”
34 Sariputra respectfully said to the Buddha: “Lord, Upasena could not hear
these gathas and mantrapadas, (for) the Lord preached them (only) today. In
future they (should) be given proper attention.”
After the venerable Sariputra had heard what the Buddha had preached, he
was gladdened, offered his respects and went away.

3

@

In spite of its shortness, the Upasenasiura is found on several “Turfan” ma-
nuscripts; it therefore seemsto have beea popularin Chinese Turkestan. One
manuscript with the catalogue number 1423 had the complete text on eight lea-
ves. The leaves of the manuscript-are 18 cm broad, 7, 2 em high, and contain
five lines in later Central Asian Brahmi as it was used from the 7th century A, D.
onwards. Each line has 21-24 aksaras. Iu the left part of each page in the third
line there is a hole for binding (see plate 1). The pages were not numbered, they
das “set of ipts under

belong to a group of ipts which was d
a wooden cover”, and which was found by the third German Turfan expedition in
the “red-domed room™ of the Ming-oi at Kyzil, The writing is negligent, the lang.
uage undisciplined. Sometimes letters or parts of words are left out. Long vowels
often are not written, or put at the wrong place. I have not quite climinated

*"po-p’o as transliteration of pra represents sowe defect in the handing dovwa of the text.
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the particularities of Buddhist Sanskrit, but I have restored a comparatively correet
text. The readings of the manuscript, where changes have been made, are found
in the notes.

The fragmentary manuseripts 1402, 1442, Sg 1445 and 1460 contain small
pieces of the wording. A description of these fragments together with the tran.
scription of their full text will be fonnd at the end. In the notes to the text of the
Upasenasitra, which is given according to manuscript 1423, divergent readings of
the said fragments will be pointed out,

Upasenasitra
Sanskrit Text

Preliminary note: Numbers in round brackets (1.1 etc) refer to page and line of the
‘manuscript 1433. The numbars of the lines run from 1 - 10; 1- 5 designates lines of the obver-
80,6 - 10 lines of the reverse. Uncertsin readings are in square brackets, restorations in

rounds brackets. The punctuation used in the transeription of the Sanskrit text is found
in the manuseript only in a few instances, to which attention will be drawn in the notes.
Otherwiso  Virama, s Vissrga or disrogard of the Sandhi rules indioste the end of & passage
or sentence. The scribe is quite inconsequent in this matter ss well as in the language.

1 (11) siddham! | rajagrhe? nidanam?®

2 tena khalu sumayanayusmant (1. 2) vpaseno r.,.g;he! viharaii $itavane $masane
sarpasau(1.3)ndikapragbhareS k pavi am |

3 llhayn(l,tﬂ)gmala' pasenay ckiking” xahasi isamli(1.5)nas(ya]®
asivisah kaye nipatita® ugratejal® ghoravisah (1.6) [pari]ttast’ tadyatha amjana-
dalaka'?)

4 tatrayusman'® upaseno bhi(1.7)ksiin'* amamtrayati | aéiviso me kaye ni(pa)titah!s

tadyatha
tato'® "nuparigrhya bahir abhinirbarata ma ihaiva visari(1.10)syati tadyatha

ja(1.8)nasalaka’® | amga tavan me ayusmantahl’ kayam samam(1.9)-

bu!zmu!tih“ 1
Wirima. ‘Ms: raja® ’Ms: nidanam. ‘Ms: samayemayusmanu upaseno. M
“Ms.: athayusmato; Sg 1455 O 5: Byusmata. "Ms: ekakino; Sg 1455 0 5 contract
kaki(no). °Ms. pratisamlinasya. °Ms: mipatitah; Sg 145560 6: patits. “°In Samyuttanikiya,
Part IV, p. 172 .. four AsivisB uggateja ghoravisa are mentioned several times. '8g1455 0 6:
parittas.  "Ms. Oialaka. Sg 14550 6: amja(nal®. Ms.: cayusmanu upazena; of. note 4. 'Ms.:
bhiksum, “Ms: mnititsh. M “iolaks. VMs: ayummatah kayam. “Ms: somomiats. Sg
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tena khalu samayanayusmad® (2.1) Sariputra®
nisanno bha(2.2)d* anyataram vrksamalam$

usmata upasenasya natidiire®

ityal |

aérausid ayusmad $ari(2.3)putra’? dyusmata upasenasya vagvyaharam® | $rutva®
(24) «ca punar
upasenam idam avocat!?

upasenas tenopajagama | upetyd(2.5)yus i

na khalu vayam!® 3(2.6)(yusmata)l* upasenasya paéyamo mukhasya val® anya-
thatvam indr[i]yana(m) va (2.7) nanakarapam'®| atha ca punar dyusman'?
upasena evam'dha’®| asivi(2.8)s0 me kayel? nipatitah (piirvavad yavat)® tadyatha
busamustih® |

yasyayusman® (2.9) $ariputra® evam syat® | abam caksur mama caksuh | aham
érottram ghranam jibva®® (2.10) kayah®*) aham manah | mama® (mn)nahl abam

ripam mama ripam® | aham sabdaga(3.l)ndh @ mama
dharma(h® ) aham prthividhatu(s)™* mama pr 3.2)tu(h1) abam® ab.
dhatus tejodhitor viyudhator® skasadha h 1 (33) abam ripa-

skandho mama rap b1 abam )
dho¥ mama vij dhah | tasya sya(d)® mukhasya va® ariyatha(3.5)[tva}-
m¥ indriyana(m) va* nanakarapam® |

Ry i

mama tu naiva(m) bhavati | aham ca(3 6)ksur mama caksuh | tadyathd aham

mama h | ta(3.7)sya me kim bhavisyati mukha-
(aya)”vi hatvam®” indriyinim va% nanak of

busamugiiv iti. 'Ms.: samdyonayugma; Sg 1456 R 1. cayummdm. 'Ms:
Ms. bhad. Ms: °mulam. *Ms.: nikirtys; of. Edgorton BESD s. v.

"Ms.: iariputrah‘ayusmata. "Sg 1455 R 2: m me *Ms.: Sru-
toa; Sg 1455 R 2 cchrultva).  °Ma.: yemayusmany upn.mwl UMs.: upetyayulsmalta. *Viri-

gy va; Sg 1455 R3 contracts vanvathdivalml. “‘Ms.:
upasens. “Ms. aha. "Ma: kwe. ®The corresponding wording of pa:
In the manuscript the abbre,

Punctuation follows. Ms. vayam=alyusmata). *In Sg 1455 R 3 (a)yusmata is extant.
Okaratham: Ms.: dyusmany
4 should be repeated.
on has beea made without pirvavad yavas; Sg 1455 R 4 coo-

taiued the more comiplete text. Of this (nipatilta ugratejs ghoravisah parittas tadyathalm)-

jonaialn a® is extant:
iariputtra; Sg 1455 R 5: i s without i ). 5
.

=y

R 6 aham abdhatus tejo® follows immediately after Odhstur. **Ms.: ahans
i * . M

"Sg 1455 R 6: o 8. =\ls. sod Sg 1455 B 5: Oayumam. “Ms.:
hva.

yah. YMs.: ma manah instead of mama manah. Ms.: ripam, withoutpunotuation.
dharma. ®Ms.: dharma; Sg 1455 R 6: dharma aham, without punctustion. *In Sg 1455

'Ms.:

246

- 193



10 (3.8) dirgharittram' khalv ayusmata upasenasya ahamkaramamam(3.9)karas-
mimanabhiniveianufayah? prahinah parijiiata ucchi(3.10)nnamiilas talamasta.
kavad?® am.bhvaganki‘ aynyam5 anu(4.1)tpadadharmanah® | tasya te kim
bhavi va any %+ indri(4.2)yanam va nanakaranam |

11 uh-ynsm(i)’ éariputtrah ayusmata® (4.3) upasenasya kayam® samantakenanu-
parigrhya® bahi(4.4)r abhiirharati 1

12 abhini ayusmata up
nas'? tadyatha bu(sa)mustib® |

(4.5)(s](ya) [k)(@)yah Sataso visir-

13 athayu(4.6)sma(i)? sariputro™ ’sya(m) velayam gatha'® babhase 1
14 sucirpe brahma(4.7)carye ’smin marge!® caiva snbhavite!? |
tusta ayuksayad bhavatil® (4.8) visapattra ivojjhite Uli
15 sucirpe'® brahmacarye ’smin  ma(4.9)rge!® caiva subhavite'? |
tugta ayuksayad bhavati'® rogasyapagame yatha n (4.10) 2 n
16 sucirne® brahmacarye ’smin ma(rge)® caiva subhavite!” |
adiptad vi grha(d)® (5.1) mukto maranante® na socate U3i
17 sucirne brahmacarye ’smin marge cai(5.2)va subhavite!? |
trnakdsthasamamp™ lokam  paéyati pprajfiaya® yada®
(5.3) nduyat? tada prarthayate anyatrapratisandhitam® | ®
8  atha(5.4)yus )® éarip
(m) krtva yena bhag:
vanditva ekdmte nymdn 1

dyusmata sarire farirapii(5.5)[ja)

= adau ira(5.6)sa%

upetya bh

anyatha®. *Ms.: karaoom. Punctustion follows. *Ms.: mukha.
Ms.: dirgha®. i inivotnutayah. *Ms. kavad

*Mas; Ogati-

‘g edharmach. M. anyatha®. "M Onyupma.
iy A

N réak
Mo bumupih, M. ripirasya insboad of idriputro . UMa: gukam.
"Mo.; subhavits, *Me.: To borsed bAas for metrie reasons. Mp,: sucirpe. “Ma: sucine.
ma. “Ma: mn. =3 {4NRB 1= !lnmlﬂml. HMa.: Okagiam samam. “'Ms.: pprasAayd. =
vada. *'Ms.: nanyat=tada. 1443 (141) R 9 has nanyat tada. B\fs.: anyatra pratisaddhitam
(Virma). ™Ms. A cotrespondiog Pili verse is found in Mahaniddess (II), p. 438:
buhuwuu
kifci ..

"o oiayuma. SMa: iaripural. Pia: bugaw,.'.u. BMa: Omtpadan.  *Ms

yadd panitye pmau '
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19 ekam(ta)nisanpa’ ayusma(ii)® sariputtro (5.7) bhagavamtam idam avocat®

20 ayusmato bhadamta upasenasya i(5.8) h kaye' npipatita ugrateja ghora-
visah parittas® (3.9) tadyathi(n) janasalaka® (piirvavad- yavat’) tasya kayo®
visirpas® tadyatba (5.10) busamustih|

5]

sacec!® chariputra upasenasya kulaputtrasya tasmim (6.1) samaye ima gathah
h)? kaye! ’kra-

pratyabhasyamtal! imani ca mamtrapadinil? (6.2
misyan nasyal kayo visarisyat!® tadyatba (6.3) busamustih 1
22 ya bhadamta katama gathih katamani mamtra(6.4)padani'?

Bower Manuscript!®

23  maitri me dhrtirastresu!® (1) maitri me dhrtarastresu

maitri airavanesu (6.5) ca 1 maitri airavanesu ca |

chibbaputtresu me maitri (5) maitri.cchibbasutena ca
kambalasvataresu ca 111N (7)  kambalasvatarav ubhau )

24 karko(6.6)tak[e]su me maitri (7) karkotakasamkhapadah

krsnagautamakesu ca 1 (1) krsnagautamakesu ca |
nandopanandau® ye na(6.7)ga®* (3) nandopanando ye naga

tesu maitri ca me sada® 121l (12)  maitri tehi me nityadah |

25 apadakesu me maitri (12) apadesu me maitri

maitri me (6.8) dvipadesu ca| maitri me dvipadesu ca Il

catuspadesu me maitri (13) catuspadesu me maitri

"Mu: nyasidat=skamnisanna; 1442 (141) R 4 has Okamtamigawna. *Ms: Jyusma. Virim

Panctuation follows. ‘Ms: kaye. *Ms.: parittah. *Ms.: 3jana®. "The manuscript abbreviat

without piirvavad yavaz. °Ms.: kayo. "M rnah  ®Ms.: sace sariputra. “'Ma.: gathah pr

bA3syamih padani. Ms.: nasydsivisa. “Ms.: kaye. *Ms. nasyo kayo. “Ms: visarisyat.
¥M.: Opadani. Puactustion follows.

™In this column are found pides and verses of the snake.charm of tho Bower Manu-
seript, mentioned above on p. 236, which correspond to the verses of our text. The
nambers in bracketa before tho pidas indicate the verses of tbe Bower Manuscript from which
the toxt haa boon taken.

*Tho name Dbrtiristra instead of Dhrtarisira is not to be considered as & spelling-mistake, but
a8 the usual form of the name in Central Asian Sanskrit texts; see E. Waldschmidt, Druch-
sticko buddhistischer Sitras aus dem zentralasiatischen Sanskritkanon, Leipzig 1933, p. 169,
note 7, aod H. Hoffmaan, Bruchstiicks des dianatitasiira, Leipzig 1939, p. 89, note 9.

PMs.: Suando. s naga. M. sada.
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maitri' bahupadesu ca 131 ‘maitri bahupadesu ca 1

26 6.9 sarvvanagesu® me maitri (14) sarvvanagesu me maitri
ye naga® udadhiniéritah? |

sarvvasa(6.10)tvesut me maitri
ye ttrasah sthavaras ca® ye ndil

ye naga jalaniérita
(15) sarvvasatvesu me maitri
ye satva trasasthavarah jamgama |

2

3

sukhinah sarvve (7.1) satva hi
sarvve (sa)tva® niramayah |

sarvve bhadrani? pasyamtu
ma caisam® (7.2) papam agamat® 1151

(16) sarvve satvasukho bhontu
sarvve bhonto anamaya |
sarvve bhadrani pasyamtu
ma kaica papam dcare |
nityam viharato ma(7.3)ma 11!
dhati 161
a 4asta lokesv |
ma me kaye'? visam kramet!s Ty

2

3

sarpadaundikapragbharel®

ivisog is jivitam
29 (1.4. yena me
tena me satya(7.5)vakyenal®

€(7.6)te® loke visattrayam!? |

satyadharmaha(7.7)tam® visam?! 1842

30 ragodvesaé camohas ca
nirvviso!® bhagava(n)!® buddhah

krto raksaparikarah® |

tad uraga® hatam visam® 191l

3

hatam visam ghoravisam
sa(7.8)rvve hatavisa® buddhas®
32 tatremani® mantrapada(7.9)ni bhava(m)titadyatba otumbile®® | tumbile® ¢
tumbe®! | pratambe™ | (7.10) natte | sunatte | kevatte | munaye | samaye | dat.
!The second maitri has been sdded below the line, *Ms.: Onagesu. *AMs.: naga. *Ms.: ®nikireah; cf.
p. 246, note 6. *Ms.: sarvve®. *The ligature i=ca bas heen misspelt iru; 1402 O 3 reads: [y). [¢r]-
a8 sthavardi=ca yet (Virima). *Ms.: tu. "Ms. bhadrani. *On 1402 O 4 only [n]a isrecognizable
beforepapam. *Virima. 1403 O 4: dgamet. Ms. opragbhare; 1402 O 4: sarpps. “Ms.: Visarga
88 punctustion. "Ms: =anwiarah. Ma.:%vakyena. “Ms.: kays. Me.: krmet (Virima) '*Mas:
ota. “'Virima; 1403 O 6 has trayo visam sfter (lo)kle. #1402 O 6: nirvio. '"Ms.: bhagava; 1403
06: bhagavam-  *1402 O 6: satyalblluddha)® *Ms. vizam. Visarga as punctuation follows. *In
the manuscript 1403 0 6 - B 1 the wording of verse 8 has several alight ohangos and has been
expanded into thrae verses, The first halves of these verses always resd: rago dvesas ca mohas
ea atn loks trayo visam. Then follows: nirvito bhadaons buddhal (or niruito bhogauan dharmah or
samghah) (or ) hatam visam *Mq .
Anguttaranikiya, ed. PTS, Part II, p.73: katn me rakkha kats me paritta. iy mm_uv
: buddhos. ™Conjecture sccording to the Chinese translation: te uraga. Ms.: taloraga.
m- *Ms.: tattre padani bhavati tadyatha| . After each of the following words of the
charmthere is puactaation. ®1402 R 3: odumbile *°1403 R 2 dumbile. *1403 R % dumbe.

249

- 196 —

te | (8.1) nilakese | valakupe 1 ole | onko® | svaha® i

33 sacec® cha(8. p p tasmim samaye ima ga.
(8.3)thaht p a imani ca dani nasyai(8.4)visam®
kaye? | nasya kayo® vyadarisy: udyllha“ bu(8. u)stlik 1

w
-

tat k[uta' ciad bhadamta labhyam ayusmata upase(8.G)nena yat tasmim
1 airu(8.7)tapiirvvani va

samaye aérutaptrvv(3] gathih!
dyatha® etarhi b b
35 al8 ayusma(B)!® darip " 7 bhasitami® abhinandya a
bhaga(8.9)vat(pa)daul® Sirasa vanditva bhagavato nu(ka)l" prakramtah 1*)

#1402 R : pradumbe.

‘uonn 3: onkole. *Ms: svBha. 4

Ms: sace iariputira. SMa.: pratyabhasyamta.

"Ms: kaye. *Virims. Punctuation follows. 'M-N kayo. *Ms.: visarisyat=.
""Ma.: ta Kulta (? kata). *Ms.: pratisyamts. “Ms.: Opirvvami. “*Ms. tadyatha.
Y"Ms. doea not have bhagavate. “'Ms.: bhasitam. Ms. °vatadau. *Ms.:=ntit,

on the reverse of folio 8 has the following lines in small script:

namo buddhisya (6. 10) namo dharmasya namo salmlghasya mamo makeivarasya |

tasam namaskrtva imam vidyalm) prajemi s3 me vidya sammrddhyats (8. 17)

tadyotha | cili cili pingali | mili mili pifgali | svaha)

The following words should be corracted: buddhisya. T

vidyd) 103ka for namaskrtua, vidya, svaha. Possibly prajAdpayami ia meant by prajemi.

Complementary Manuscript Fragments

The fragmentary manuscripts 1402, 1442, Sg 1455 and 1460, the readings of
which have been referred to ahove in notes to the textof the Upasenasatra, be.
long here. These leaves were all written in the “later Central Asian Brahmi”,
like the manuscript 1423.

1402: fragment from the middle of the leaf, greatest breadth 11 cm, greatest
height 7, 3 cm, written on both sides with 7 lines. The text of the Upasenasi-
tra ends in the 3. line of the reverse. From Kyzil near Kucba,

1442: fregments from the left half of two leaves, which have been written
oo both sides in 4 lines; height of the leaves 4, 6 cm, hole in line2 and 3. One
fragment has the page number 140 on the reverse, the other is the one immediate-
Iy following (141), as the context shows,  The left corner piece of page 140 has
been perserved with the greatest breadth of Scm. A remainder from the middle
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of the page, approximately 3 cm broad, belongs to it; letters are extant in three
lines. The fragments were found by the 3. Turfan expedition in the “red.domed
room” of the Ming-oi at Kyzil near Kucha, like the manuscript 1423,

Sg 1455 (see plate 2): right part of a leaf, written in 6 lines on both sides,
which was found by the 2. Turfan expedition in Singhim, an excavation site in
the Turfan oasis. A text corresponding to the Upasenasitra begins only in line 5
of the obverse. The word sa “this one” found there refers to the poisonous snake
(asivisa), mentioned in the preceding lines, which falls onto the body of the vene-
rable Upasena.

1460: Small fragment from the middle of a leaf. The fragment, again com-
ing from Kyzil near Kucha, was removed 10 a “place of safety” like the other
manuscripts during the war, and has not been'recovered. The transcription of
the textis based on a copy of Dr. (Mrs.) Else Liders.

1402 o Upasenasiitra § 24 - 30
1/// .. .. .. .. ke .. ., tr. krspaglau]tamak. .. .. .. ///
2/// .. .. .. spadesu me maitri | maitri babupa[de]. . .. ///
3/// [t)0) [y} [tr]asa sthavaras = ca yet? 4 sukhi[n]. .. .. ///
4 /// [o]i papam =agamet! S sarppasaundikapragbha[r]. .. ///
5 ///| yena me satyavakyena asta lokesv'=anuttafr]. / / /
6 /// [kletrayo visam! nirviso bhagavam buddhah satyab]. / / /
7/// .. rmah satyadharmahatam visam! [9] (rag)[o] d(v)esali] =(ca) / / /

R Upasenasiitra § 31 - 32
1/// hbata(m) v[ijsa(m) ghlo]ravisa(m) ket[o] raksa.. .. .. [} ..///
2 /// t tadyatha odumbile | dumbile s dumbe 1 pradumbe / / /
3 /// .. lakiipe ole onkole svaha |* maitrintab u Il ///
4/// .. [$=ca] vardhate® | amadgubbfitah parisatam viga. . / / /

Wirims.
3The passage of the text corresponding to the Upasenasiitra endshere.
3Tho verse, parts of which ars extant hore, aud which is ropeated on line 6, is - known from the
Mahaparinirvanasidra, § 12. 7. It reads s tollows:
dadat priyo bhavati bhajdntitam jandh
Kirtim samapnoti yaias cavardhatel
amadgubhiitah parisadam vigahate
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5/// .. vam[t}i* [ta]dyatha odumbile dumbile dumbe prad. .. ..///
6/// .. .. I tatat’=priyo bhavati tamfi =cana kirtisa .. ..///
7//] .. -+ [so’balo] a[m]o sahyanyarala

140

1442° o Upasenasiitra § 8

evam syad=aham [ca)(k)su / / /

odharasasprastavya a] /// [/ /[mama] pr{th}. ///

tur=aka[saJ@b)a .. .. /// /// [plskandho mamara ///

vijagnaskafndbo) .. .. /// [/ [&](V)am=i(adr)i[y)a(n](a)[m] / //
R Upasenasiitra § 9-10

-

oW

1 sham caksu[r)=m(a) .. .. /// /// (8. ..@K. .. .. ///
2 tvam=indrigd .. .. .. /// /// matauvpase ///
3 vefanniayahpra .. /// [/ s=talamas{t}. ///
4 tpadadbarmalnahta] ///
(141)
1442 [} Upasenasiitra § 11 . 14

1/// (9)[y)(a) kayam samantake[n). .. .. ///
2 /// [5atalio O vi(3)i).. .. .. [//
3///.. .. ..O margec=aivasfu] ///
4//].. .. ..[te] tustaayu[ks]. .. ///
R Upascnasiitra § 16 . 19

1/// .. .. .. maragamtena[8). .. ///

2/// .. .. .. O n=anyat=tad(d] (p)r). ///

3711 -. .. [f(e) O [Sar]i{rap)(@)ilam ///
e

4/// .- kaotanisappaa .. .

viidrado bhavali naro by amatsori I
The itution of voiced by the i
satamfor parisadam, tatat for dadat, cand for jand.
Thefollowing in other, smaller script contains repetitions of § 33.
*Ct. p. 951 note 3.
*From now on only writing exercis

voicoless ones is striking! pari-

Not all the akgaras stand in the same height.

252

- 199 —



Sg 1455 O Lines 5-6 = Upasenasitra § 3

1707
2//1
3711
4/11
s/l
6/11

1711
2//1
311
4/h
/1
6/1/
1460

a/ll
b/

yat = kimcid =ahorp praghatam sarvam tad = anena praviajitena niya

layane
. migam kzvmv-rmnyam =utpannas = tatrapi praghatitah
tpannas =tatr=api praghatitah yatha yatha praghatyate
[ka]ya
. . patita ugrateja ghoravisah parittas = tadyatha amja
R Upasenasiitra § 4- 8

isa utpa

upapanoah sa? aynsmata upasenasy =aikaki

.. tha busamustir = iti | tena khalu samayen = ayusmam

smata upasenaey = odamm = ovarpripam vikpravyabharam cobra

yusmata pasyamo v
[ta] ugrateja ghoravisah parittas® = tadyath = ijanaula‘ a

mustir = iti | yasy = aynsmam cchariputra evam syad= aham caksu
[dha]rma mama dharma aham prthividhatur = abam = abdhatus® =tejo
Upasenasiitra § 23 . 24
o R

a /// [#)(e)su ca cchibbapu? ///

b /// maitrica mesada // /

Upasenastitra § 7

mukhasya v=anya / / /
titah® parvavad bu ///

*Lige 9: kevs(a®.

*asivisa, the poisonous

e, might be maant by this.

%0 6: parittas=.

*0 6: tadyatha amjalna)o.

“tu has boen added under the lie, a fu written by mistake after ¢ was erased.
‘Boad (paliitah. Dr. (Mrs) Liders read: mivah.

"Dr. (Mrs) Liidersread:cchimpaps.
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Reste von Devadatta-Episoden
aus dem Vinaya der Sarvastivadins

Von ERNsT WALDSCHMIDT, Gottingen

Als der Houptbosewich halb der buddhistischen Gemeinde zu
Lebzeiten des Buddha erscheint in der Uberlieferung ein in den Orden
eingetretener Familienangehoriger des Buddha namens Devadatta. Ver-
sucke, die Gemeinde zu spalten, und selbst Mordanschlige auf das

berhaupt werden ihm hrieben. Aus den Legenden, die
sein Auftreten umranken, ersieht man aber noch deutlich, daB er nicht
immer nur Basewicht war, sondern zuniichst in hohem Ansehen untér
Laien und Ménchen stand; nur dsrum konnte er — was historisch zu
sein scheint — zu einem ernsthaften Konkurrenten des Meisters innerhalb
der Gemeinde werden. Verschi istische Schulen berichten
in dem Abschnitt ‘Gemeindespaltung’ (samghabheda) ihres Vinaya-Pitaka
iber das Treiben des ehrgeizigen Monches.

Ein in Sanskrit beschriebenes Blatt aus Murtuq in Chinesisch-Turki-
stan (Taf. 1—2), dessen Text hior behandolt werden soll, enthilt Reste
aus zwei aufei Episoden. Ich bringe zuerst
den Textbefund in Umsobrift:

M 586 Blatt 22
v

1 5 %o abh 1

" " sthild nisamnd
I i buddho bhagavan:6: anandat
prechati kimele dnanda bh-'k,mmh silllayana)(sya sa}-

1K M 586 von P itig bo-
schrieben; die Blattnummer 22 steht am Rande der Riickseite.

Schrifttypus: nordturkistanische Brahmi. Hohe 8,3 cm, Breite 502 cm.
Fast 4 cm breiter freier Raum um das Schniirloch in den Zoilen 2—4 (Vorder-
seite) und 7—9 (Ritckseite), 10,7 cm vom Rande beginnend. Auf der Riick-
seite,im Sehniirlochraum der Zeile 7, ist in kleiner Schrift von abweichendem
Duktus m. Bei der und Riick-
fiihrung zu Ende des Krieges, war oin Stiick von der rechten, schon frither
etwas beschidigten Seite des Blattes abgebrochen, konnte aber, leicht
versehrt, wiedorgefunden und angefiigt werden. Fir die beim Zerrcien des
Blattes verlorengegangenen lotzten 5—6 Aksarss in den Zeilen 1 und 2
(Vorderseite) und 9 und 10 (Ritckseite), sowie das nicht mehr vorhandene
letzte Aksara in Zeilen 3 und 4 (Vorderseite) und 7 und 8 (Ritckseite) konnte
die Lesungeiner alten Abschrift von Frau Dr. Bt LUDERS eingesetzt worden.

2 In Zeile 2: cam b, in Zeile 3:

* Nach dgamayamti an entsprechender Stelle in den Zeilen 2 und 3 ist na
vor dgamayamtah fehl sm Platzo; such hier solltc man dgamayamti erwarten.

¢ Lies: anandam.
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Reste von Devadatta-Episoden aus dem Vinaya der Sarvastivadins 553

2 mantake abhyavakase camkramamiah O sthila nisamna agamayamii
¢s0 Shadania devadalio bhgaavalo vadhdye parakramati lad:cle
[sama]niake a[bhyal-
3 vakase Ea’nkmmamlah sthita nisamnd O agamayamii pasyamti ma
devadatto  bh ” payetl  bh Gnsih
.

tad-Gnand, kase [d: al

4 tathagatam jivitéd-vyaparopayett (O idam-eva asthanam-anavakaso
yat-tathagatah  parfolpakramena kalam kuryal sa lac-chruti
 hrsta tusla wlogra pritissumanasyajatah

[k)a[s0 yald: ha
jlilvitad: idam-eva asthi [valkdso yatta-
thagatah paropakramena kalam Rurydlt tatra bhalgalin Gyu-

R

8 snandamed (sJma  (ga)oh-ananda  rdjagrhan
pravisya [ralh]y[avi]thz[cat]va[m](sr)[n]g(u)lakegu sthiffva)

[d karma kuryat-kaylelna

v vich v[a) manasi
Tvi na tina) buddho vi dharmo vi sa[mlgho O va drastavyah
devadalttlah? eva tena saparsatko }® draglavya parvalm) mays
bhadanta  devadatlasya varno bhasitah  ity-api  devadaitah

bhadralh so)-
8 bhano gqunavi(m) tad-idanim mam vi O samvadam-dropayisyamti |
an-aha yas-le evam vadel:l m pirvam laltathd
dsid-idani -eva | evam bhad: 2
9 yusmaln}- (@mando bhagavalomiiki O tpralisrulya samghtind-
daya [dvilliy bhikguna sardham
pravidya ruhyav[z]lh»mmruar[n]ga[t](akes)u sthitvg de-
10 [vada)ttam pr karma kuryat-ka; v
wca va manasa vi ma tena buddho vi dharmo vd samgho vd
devadatia eva tena kah h) .. .ete.. .at

P

Wie die 1. Zeile des Textfragments erkennen 1aBt, stellt der Buddha
dem Monche Ananda die Frage, warum sich (so viele) Ménche, auf und
ab gehend, stehend oder sitzend, in der Nibo seiner Felsklause auf-
hielten. Er erfiihrt, es geschehe, um ihn vor einem Attentat des Devadatta,
der ihm nach dem Leben trachte, zu bewahren. Der Buddha erklirt dem
Ananda beruhigend, die Ménche sollten unbesorgt sein, Anschlige auf
sein Leben konnten niemals Erfolg haben. Der ob dieses Ausspruches

1Virama. 2 Zeile 10: devadatta 3 Zeile 10: saparsatkah.

4 Die unsicheren letzten Aksaras nach der Abu:hnfc von Frau Dr. LUDERS.

£
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froh gestimmte Ananda wird anschlicBend vom Buddha nach Rajagrha,
die H. dt von Magadl hickt, um & zu verkii
Devadatta sei nicht mehr als Vertreter der Gemeinde zu betrachten:
was er tue oder spreche, geschehe in eigener Verantwortung, ohne Er-
miichtigung durch den Buddha, die Lehre oder die Gemeinde.

Im Pali-Kanon! erscheinen die beiden in dem Turfantext geschilderten
Episoden — in der ersten beruhigt der Buddha die um seine Sicherheit
besorgten Monche, in der zweiten stellt er den Devadatta offentlich
bloB — zwar ebenfalls, doch zeigen sich hochst beachtliche Unterschiede:
1. nicht Ananda wird nach Rajagrha gesandt, sondern Sariputra?. Der
Buddha schickt 2. diesen seinen Hauptjinger nicht ohne weiteres aus,
sondern erst, nachdem er einen offiziellen Gemeindebeschlu8 iiber die
Inverruferklirung Devadattas herbeigefiihrt hat; 3. horen wir von der
Entsendung des Beauftragten nach Rajagrha nicht im Zusammenhang
mit einem A ersuch Devadattas, sondern im AnschluB an eine

B in der Devadatta von dem hochb
Buddha die Ubergabe der Leitung der Gemeinde verlangt.

Um diese Unterschiede deutlich zu machen, konfrontiere ich weiter
unten den Sanskrittext und Parallelstellen im Pali.

Diesen Abweichungen im Pli gegeniiber begegnen wir dem gleichen
Ablauf der Ereignisse wie im Sanskrittext jedoch an einer Stelle im
Vinaya der Schule der Sarvastivadins, einem in seiner Gesamtheit nur

in Ut iiberlieferten Werk. Der chinesische Text?

icht dem Sanskri itgehend wortlich, wie die unten bei der
Konfrontation der Teste in Anmerkungen 7u den cinzelnen Absitzen
des Sanskrittextes beigefi U aus dem Chinesi

zeigen. Es gibt also keinen Zweifel an der engen Zusammengehérigkeit
des Sanskrits und des Vinaya der Sarvastivadins; und wir dirfen, da
Stiicke aus dem Vinaya dieser Schule schon in stattlicher Zahl unter
den Turfanhandschriften nachgewiesen worden sind, das Blatt M 586
denklich dem habhed der Sarvastivadi

Ein Unterschled 2wischen dem Sanskrittext und der chinesischen

i censwert. Nach dem Sanskritwortlaut

(Absa.tz 9—10) f iirchtet Ananda — was im Chinesischen fehlt — daB jhm
vorgehalten werden konne, er habe den Devadatta friiher 6ffentlich als
besonders tugendhaft geriihint. Wie vertrage sich das mit der jetzigen

1 Cullavagga, Kep. VII (The Vinaya Pitaka, cd. H. OLDENBERG, Vol. II,
. 180—206).
2 Der Einheitlichkeit halber werden auch bei aus Pali-Quellen entnom-
menen Namen die Sanskritformen gebraucht.
s Der einschlégige Text steht T. I. Band 23, S. 260b, Z. 5 v. L.—S. 260c,
Z.11v.r.
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Resto von Devadatta-Fpisoden aus dem Vinaya der Sarvistivadins 555

Inverruferklirung ? Ahnliche Bedenken bringt Sariputra im Pali vor.
Wir spiiren beide Male, welchen Ansehens sich Devadatta einmal in der
Gemeinde erfreut haben muB. Die Bedenken der Mitmonche sowie die
Zuriickfihrung der Erklirung iber Devadatta auf die Eifersucht des
Buddha durch Minister oder einen Teil der Biirger von Rajagrha versteht
man nur, wenn, wie im Pali, die Inverruferklirung in der urspriinglichen
Tradition den A uchen D Nach einem
Attentat Devadattas auf den Buddha (wie im Sanskrit) sollten die
Jiinger keine Bedenken haben, sich von dem Bosewicht loszusagen. In
der Anordnung des Sanskrittextes liegt ein innerer Widerspruch, zu
dessen Beseitigung die Stze iiber Anandas Besorgnisse in der Vor-
lage des chinesischen Ubersetzers bewuBt fortgelassen worden sein
mogen.

Konfrontation der Texte
Samghabhedavastu (M 586)! Samghabhedakkhandhaka

. (CV.vIIp
1 (athabhiksavahsila)1)layanasya  3.10 te’dha bhikkh@ bhagavato vihd-
samantake abhyavakase camkra- rassa paritoparito cankamanti
mamtah sthitd nisamna @gama- ucedsadda mahasadda sajjha-
yamti (|2 yam karontd bhagavato ra-
kkhavaranaguttiya |
2 janamn api buddho bhagavin assosi kho bhagava uccisaddam
ayugmantam anandam prechati mahdsaddam sajjhayasaddam|
U sutvéna Gyasmantam dnandam
amantesi |
3kim ete ananda bhiksaval, Si- kin nu kho so @manda uccd-
lalayana)sya  sa(2ymantake a- saddo makdsaddo sajjkaya-
bhyavakise camkramandtah sthita saddo ti |
nisamna agamayaméi (|)*
4 egabhadanta devadatto bhagavato assosum kko bhante bhikkhi |
vadluiya parakramati tad ete devadattena kira  bhagavato
v schildert wie Devadatta den
Buddhn mit Hilfe eines suf ihn ich zu

toten versucht, ihn mit seinem Wurf jedoch am FuBe verletat.
3 Chin.: Damals umgaben die Méonche die Felshshle von allen Seiten, sei es

stehend, sei es sitzend, aus Furcht, daff Devadaita den Buddha tote.

3 Chin.: Der Buddha sah die Ménche und fragte den Ananda, obwohl er
(den Sachverhalt) kannte:

4 Chin.: ,,Warum halten sich dle Meénche auf allen Seiten der Felshohle
stehend oder sitzend auf und warten ?

% Auch im Pali geht der Attentatsversuch mit dem Felsblock vorauf, von
dem die Ménche erfahren (The Vinaya Pitaka I1, S. 193).
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bhiksavah silalayanasya sama- vadho payullo ti | te *dha

ntake abhya(3)vakase cankrama- bhante bhikkhi bhagavato vihi-

mitah sthita ma devadatto bhaga- rassa? ....

vantam jivitad vyaparop (r 0 al 0 es0 bhagava
an aha (]) elad asadd sajjha-

ananda anavakisah yad deva- yasaddo ti | .

dalah (4) tathagatam jivitad 310 ckamantam misinne kho te

vyaparopayel () niam eva asthd- bhikkha bhagavd etad avoca® |

nam hanam etam. bhikk ana-

paropakramena kahm kuryat (|)* vakdso yo parapakkamena ta-

thagatam jivita voropeyya |
anupakkamena bhikkhave ta-
thagata parinibbayanti |
Samghabhedakkhandhaka
(CV.VID)

Samghabhedavastu (M 586)

6 sa tac chrutvd hrstas tusta uda-
gral pritisaumanasyajatah (|) (5)
bhavaty asya asthanam anava-
kaso yad devadattah tathagatam
jiwitad vyaparopayet (|) idam
eva asthimam anavakiso yal
tathagatah paropakramena kalam
kuryat (|)8
7tatra bhagavan ayu(6)smantam 3.2 atha klio bhagavd Gyasmantam
anandam Gmantrayati sma (|)® sariputtam Gmantesi [!
8 (ga)cchananda rajagrham pra- tena hi tam sariputia deva-
visya rathyavithicatvarasrigita- daltam rajagahe pakasehiti |

1%

1 Chin.: Devadatta méschte den Buddha
toten, daher umgebm die Mm}u die Felshahle auf allen Seiten und warten,
stehend oder sitzend, da sie verhindern méchten, dafi Devadatia kommt und den
Buddha titet. 2 Wiederholung des zu Absatz 1 gegebenen Wortlauts.

* Chin.: Der Buddha sprach zu Ananda: ,,Dafi Devadatta den Buddha des
Lebens zu berauben vermdichte, ist ganz ausgeschlossen. Daf der Buddha durch
(Aktionen) eines anderen stiirbe, ist auch ganz ausgeschlossen*.

4 Im Pali erhilt die Erkliérung des Buddha iiber die Unméglichkeit, ihn
des Lebens zu berauben, groBeres Gewicht, insofern der Buddha vor ihrer
Abgabe die Monche durch Ananda zusammenrufen 1a8t.

% Im Chin. fehlt cino Entaprechung.

¢ Chin.: Damals sprach der Buddha zu Ananda:

7 Schon vor den Anent&ten, aogleneh nachdem Devadatta Anspruch auf

der F erhoben hat, fiihrt der Buddha
einen BeschluB der Gememde herben, den Devadatta in Rajagrha als in
Wort und Tat unautorisiert, bekannt zu machen. Dann wird Sariputra
mit der Mission besuftragt (The Vinaya Pitaka II, S. 189).
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kesu sthitva devadatiam praka-
saya (|) yad devadatiah karma
kurydt kayena va vicd v manasa
(7) v@ na tena buddho va dharmo
wi samgho va dragtavyah (|)
devadatia eva tena saparsatko
dragtavya(h |)*

9 plirvam maya bhadanta devada-
ttasya varno bhasitah ity api

bhadrah bh

3.2 pubbe mayd bhante devada-

uasaa nz]agahz vasno bhasito
maha-

gqunavan (|) tad idanim mam
visamvadam aropayisyamti [*

Samghabhedavastu (M 586)

10 bhagavin aha (|) yas te evam

nubkavo godhiputto ti | ka-

thaham bhante devadattarn

rajagahe pakasemili |

Samghabhedakkhandhaka
(CV.VII)

nanu taya sariputto bhito yeva

vadet tasya [
rvam tat tathé (|) masid niamr,n
punar eva |

11 evarn  bhadantety  a(9)yusman
anando bhagavato *ntikit pra-
tisrutya samghatim ddaya dviti-

rajagahe vanno
bhasito mahiddhiko godhiputto
mahanubhdvo godhiputto ti |
evam Bhante ti | evam eva kho
tvam sariputta bhitam fieva
devadatiam rajagahe pakdse-
hiti |

cvam Bhante ti kho Gyasmd
sariputlo bhagavato paccassosi
. 33 sammato* Gyasma

yena  bhiksuna pa.
nena sardham rdjagrham pravi-

gat
su sthitva de(l0)vadattam pra-

sariputle i bhikkha-
hi saddhim rdjagaham pavi-
sitva d rajagahe pa-
Rasesi |

kasayati sma(|)®

1 Chin.: ,,Nimm einen hinter dir achreitenden Monch mit, begib dich in die
Stadt Rajagrha und verkiinde auf Wegen, Strafen und Markiplitzen, wo sich
viele Leute aufhalten: ,,Welche Angelegenheit Devadatta vollzieht, sei es mit dem
Korper oder mit dem Mund, die ist keine Angelegenheit des Buddha, der Lehre
oder der Gemeinde, sie ist eine Angelegenheit, die Devadatta mit seinen Schiilern
vollzieht",

2 Im Chinesi fehlt cine

3 Chin.: Ananda empfing di
Ménch mit, suchte die Stadt Ra]agvha auf und verlcundele auf Wegen, Strafien
und Marktplatzen, wo sich viele Leute aufhielten:

+ Sariputra erhilt im Pali-Text auf Antrag des Buddha von der Gemeinde
VOr Antritt seiner Mission den of fiziellen Auftrag, die Erklarung iiber Deva-
datta in Rajagrha abzugeben (The Vinaya Pitaka II, S. 190).

zu den Ab-étzen 9—10..
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Samghabhedavastu (M 586) Samghabhedakkhandhaka
CV.VII)

12 yad devadattah karma kuryit 3.3 pubbe devadaltassa aii@ pa-
kiyena v@ vick vi manasi vd kati ahosi idani aiid pakati |
na tena buddho vé €harmo vi yam devadatlo kareyya kiyenu
samgho vi draglavavyaly () de- vaciya ma tena buddho vi
vadatta eva tena saparsatko dhammo vi samgho vad aftha-
drag(tavyah | bbo | devadatto 'va lena dattha-

bbo ti |
tattha ye te manussi assaddhd
appasanné  dubbuddhino  te
evam ahamsu | usuyyakd ime
samand sakyaputtiya devada-
ttassa labhasakkaram usuyya-
nliti | ye pana te manussa sa-
ddhi pasannd pandita buddli-
manto te evam dhamsu | na
kko idam orakam bhevissali
yatha  bhagavd  devadattam
rajagale pakasapeli |

B .. .. (y)e te (mak)a(matrak)

1 Chin.: ,,Die Angelegenheit, die Devadatia mit dem Iérper oder dem Munde
vollzieht, ist keine Angelegenheit des Buddha, der Lehre oder der Gemeinde. Sie
ist eine Angelegenheit, die Devadatta mit seinen Schiilern vollzieht™.

# Chin.: Nachdem er so verkiindet hatte, dachten die holen Beamten im Palast
des Thronfolgers Ajatasatru, welche diese Worte hirten: ‘Weil der Sramava
Gautama eifersiichtig auf Devadatta ist, erléft er diese Verkindung, daf der
edle Devadatta mit Korper und Mund Boses und Falsches tut'.
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DAS LIED DES MONCHES MALAKYAMATA
(PALL: MALUKYAPUTTA)

1

Unter den , Liedern der Monche', den Theragathas des Pali-Kanons, findet
sich ein Gedicht von 24 Strophen®, das durch fiinffache Abwandlung aus
eigentlich nur vier Strophen entwickelt ist. AuBerdem korrespondieren von
diesen vier Strophen je zwei einander, so daB bei niherem Zusehen ein ziem-
lich mageres, aber poetisch reizvolles Gerippe bleibt. Die ersten beiden Stro-
phen louten in der Nachdichtung von Karl Eugen Neumann:
1 (794) Wer Formen sieht, wird sinnberiickt,

Sobald er Reize reizen laBt:

Erregt im Busen, ruhelos,

Verliert er sich in derbe Lust.

2 (79

&

Gefishle fishlt er schwelen schwiil
Und zehrend ziingeln, formerzeugt;
Verlangen lavert, Wahn verwirrt,
In bangem Pochen bebt sein Herz;
So nihrt er Leiden, fordert Weh,
Erfindet Wahnerlschung nie.

Wirtlich ibersetzt besagen die Strophen:

1 Wenn jemand, sobald er eine Gestalt sieht, den Reiz des Angenehmen emp-
findet, ist seine Uberlegung dahin. Im Gemiit von Leidenschaft gepackt, erfullt
ihn Sehnen, und er kommt von der (Gestalt) nicht los®.

2 Geftthle mancherlei Art, die in der Gestalt ihren Ursprung haben, nehmen zu,
Habgier sowohl wic Lust am Wehtun; so wird sein Gemtt affiziert. Fir den-

1 The Thera. and Theri-Gaths, ed. H. Oldenberg and R. Pischel, Pali Text Society,
London 1883, §.77f., Nr. 794—817.

* Dic Licder dor Monche und Nonnen Gotamo Buddhos, aus den Theragitha und
Therigitht. zum orsten Male iibersetzt von Karl Fugen Neumann, 2. Aufl, Miinchen
1923, §. 228—235, Nr. 704—S17.

s Pal
rapans dimd sati multhd  piyanimittem manasikaroto |
arttocito vedeké 1ot ca ajfhosa tilhati (194) |

Der Dipani, Th
Ed. DTS, Vol. IUI, . 4245) erklfrt §. 43 ai ca ajjhosa mit (e ca ripdrammana
ajjhosiya “sukham sukhan’ ti abhinivivse gilitod parinitthapetvd tifghati.
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jenigen, der in dieser Weise Leid anhiuft, heit es: ganz fern (ist fir ihn)

das Nirvina'.

Gestalt oder Form (riipa) ist nach buddhistischer Vorstellung das Objekt
des Auges oder Sehorgans, des ersten der sechs Sinnesorgane. Die erwihnte
fiinffache Abwandlung der beiden Strophen besteht nun darin, daB der im
iibrigen gleichbleibende Wortlaut auf die anderen Sinnesorgane tibertragen

wird. Fir die erste Strophe lautet die Abwandlung bei Neumann: ,,Wer Téne
hnn.“ (Strophe 3), .wer Difte riecht* (Strophe 5), ,wer Safte schmeckt"
(Strophe 7), ,wer Tastung tippt* (Strophe 9), ,,wer Dinge denkt" (Strophe 11),
entsprechend dem Hor-, Riech-, Schmeck-, Tast- und Denkorgan. Bei der
zweiten Strophe werden die an Gewalt zunehmenden Gefiihle oder Empfin-
dungen in den Abwandlungen ,tonerzeugt (4), ,dufterzeugt (6), ,saft-
erzeugt® (8), ,tasterzeugt* (10) und ,denkerzeugt” (12) genannt. Damit ist
das Lied auf 12 Strophen angewachsen.

Die Strophen 13 und 14 lauten bei Neumann:

13 (806) Doch keiner haftet Formen an,
Der fein die Formen hat gesehn;
Gefihle fuhlt er unerfaft,
Geliisten ewig abgewandt:

14 (807) So daB der Formen Vielgewalt,
So daB der Fuhlung volle Macht
Sich mindern muB, nicht mehren kann;
So geht er gut, gelassen hin,
So leitet ab er Leid und Weh,
Der Wahnerloschung silig nak.

Wértlich iibertragen bedeuten die Strophen:

13 Nicht fapt den Verlangen nach Gestalten, der, wenn cr eine Gestalt sieht,
seine Kare Uberlegung bewahrt. (Wenn) er Empfindungen hat, bleibt sein
Gemt von Leidenschat frei, und er komme von der (Gestalt) los?.

14 Fatr den, der wie dieser auf eine Gestalt sieht und seine Empfindung (dabei)
in normaler Bahn halt®, ergibt sich Schuwund, nicht Anhdufung; er wandelt

1

tasea vaddhanti vedand  anekd riipasambhavi |
abbijih ca vikesd ca  cittam ass’ apahaiiati |
evam dcinato dukkham  Grd nibbdna vuccati (795) |
2 Pali:
nG s0 rajjati rapesu  rapam disd patissato |
viratiacito vedeti tai ca wajjhosa tisthati (806) |
: (a.8. 0. 5. 44) m (sc. ripam) drabbla
uppannam vedanom tam sevato capi.
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so mit Uberlegung dahin. Fur denjenigen, der in dieser Weise Leid abbaut,
heift es: nahebei ist das Nirvina®.

Der Wortlaut dieser beiden Strophen wird wiederum durch Einsetzen der
Objekte der iibrigen fiinf Sinnesorgane variiert. Auf ,,Doch keiner haftet
Formen an“ (Neumann) folgt ,keiner haftet Ténen (15), Diften (17), Siften
(19), Tastung (21), Dingen (23) an*, und der Vers ,.So da8 der Formen Viel-
gewalt . . . sich mindern muB“ wird fortgesetzt durch ,,So daB der Téne (16),
Diifte (18), Sifte (20), Tastung (22), Dinge (24) Vielgewalt . .. sich mindern
muB*. Mit diesen Abwandlungen der vier Strophen ist der gedankliche Gehalt
des 24strophigen Gedichts erschopft.

g

Bei meiner Beschftigung mit den meist sehr fragmentarischen Sanskrit-
texten aus Ostturkistan gelang es mir kiirzlich, die Sanskrit-Version des oben
in Ubersetzung aus dem Péli dargebotenen Liedes aufzufinden. Sie steht auf
einem itig in fiinf Zeilen i fast ganz Blatt,
dessen genauere Herkunft im Bereich der Oasen Ostturkistans nicht mehr
festzustellen ist?. Der Text bietet eine Kurzform des Liedes, bei welcher auf
die Wiederholung des gleichbleibenden Wortlauts der Strophen weitgehend
verzichtet und der Text zusammengefaBt wird. Der Anfang des Gedichtes
fehlt; auch setzt der Text gleich mit Kiirzungen ein. Ich stelle den Sanskrit-
text und die Pali-Entsprechung nebeneinander:

Sanskrit Pali
800 rasam bhotvd sati multhd

1 rasasvade® smytir mus
AR |

ik b

P i
sparsam sprotvé smytir mustd 802 phassam pussa sati mutfhd
priyanimittan i Bl iyanimit ‘manasi karoto |

kommentiert, vedand dagegen als ein mit den vier Stufen der Arhatschaft verbundencs,
(daraus) i iches  Gofihl ibattam

m sevantassa in, Ed. PTS, Vol. T, 1932, S. 384).
* Pali:

yatlasea passato ripam  sevato cdpi vedanam |

khayati nopaciyati  evam so carati solo |

evar apocinato dukkham  santike nibbana vuceass (807) |
Eine Beschreibung der Handschrift und der genaue Textbefund sollen unter ,.Ver-

zeichnis Liders X 756* (= voraussichtlich Kat.-Nr. 1311) in einem in Bearbeitung
begriffenen Teil des Katalogs i iften aus den (Ver-
zeichnis der Orientali in Dy Band X) gegeben werden.

Der erhaltene Text ist zwar an einigen Stellen lickenhaft oder schwer leserlich, jedoch
nahezu immer sicher rekonstruierbar, so dal in dieser Bearbeitung bei Zitaten fast
ganz. auf Klammern verzichtet werden konnte.

* Die Handschrift hat rasdsrada.
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dharman jRatva smitir musta 804 dhammarm 7dtvd sati multhG
i iyanimit ‘manasi karoto
samraltacitto vedayati sdrattacitlo vedeti
tac cadhyavasaya tisthati | tai ca ajjhosa titthati |
805 tassa vaddhanti vedana
anekd dhammasambhava |
abhijihd ca vikesé ca
citlam assipahaiiiiati |
evam deinato dukkham
Gra nibbana vuccati |

2

tasyotpadyamte vedana

anekd dharmasambhavah |
abhidhyabhir vikimsdbhis

cittam asyopahanyate
evam dcinvato dubkham

Gram mirvinam ucyate |
Ubersetzung des Sanskrittextes:
1 Wenn jemand beim Kosten von Saften den Reiz des Angenchmen empfinder,
ist seine Uberlegung dahin. Wenn jemand, sobald er Tastobjekte berithrt, den
Reiz des Angenehmen empfindet, ist seine Uberlegung dahin. Wenn jemand, so-
bald er sich Objekte des Denkens vorstellt, den Reiz des Angenehmen empfindel,
ist seine Uberlequng dahin. Im Gemat von Leidenschaft gepackt, erfullt ihn
Sehnen, und er lommt von dem (den Dingen, welche den Reiz auslosen),
Richt los.

Gefuhle mancherlei Art, die in den Objekten des Denkens ihren Ursprung
haben, komimen bei ihm auf. Von Regungen der Habgier und der Lust am
Weltun wird scin Gemt betroffen. Farden, der in dieser Weise Leid anhdiuft,
heifit es: ganz fern ist das Nirvana.

o

In der Fortsetzung, welche der zweiten Serie von Strophen in den Thera-
Gathas entspricht, verzichtet der ittext ganz auf die Vorfii der
cinzelnen Sinnesorgane. Es st allein von den Objekten des Denkorgans (manas),
des sechsten und vornehmsten Sinnesorgans, die Rede, ohne da8 Gestalt,
Tone usw. voraufgehend erwahnt worden sind. Dem Gerippe von zwei Stro-
phen im Pali stehen im Sanskrit aber (mit einer leichten Erweiterung) drci
Strophen — im Text mit 3, 4 und 5 numeriert — gegeniber.

Sanskrit Pali
3 na (sa)' sujynte dharmesu 816 na o rajjati dhammesu
dharmam jhatea pratismytak | dhamman fdtvd pafissato |
araldacitto vedayati wirattacitto vedeti
inn nadhyavasdya tisthali | taii ca najjhosa tiithati ||

+ tasya nolpadyamie vedand
anckd dharmasambhavd |

817 yathdssa vijanato dhammam
sevato capi vedanam

! Unter dem Einflug des oa im folgenden sajyate hat der Schreiber dicscs su aus
gelassen
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abhidhyabhir vikimsabhis Lhiyati nopaciyati
cittam ndsyopahanyate | evam so carati sato |

5 evam apacinvato dubkham

(nirvinasya) vaso! ntike |
remdksayad dhi mirvanam

uktam adityabandhund |

evam apacinato dukkham
santike nibbana vuccati |*

Der Sanskrittext 1Bt sich wie folgt iibersetzen:

3 Nicht bleibt der den Denkobjekten verhaftet, welcher, wenn er sich Denkobjekte
vorstellt, seine klare Uberlegung bewahrt. (Wemn) er Empfindungen hat,
bleibt sein Gem it von Leidenachaft frei, und er kommt von dem (den Denk-
objekten) los.

4 Gefthle mancherlei Art, welche in den Denkobjekten ihren Ursprung haben,
kommen bei ihm nicht auf. Von den Regungen der Habgier und der Lust am
Wehtun wird sein Gemit nicht betroffen.

5 Fir den, derin dieser Weise Leidabbaut,gibt es Wohnen nahe (beim Nirvana):
denn aus dem Schwund der Begierde ergibt sich das Nirvana, (so) ist von
dem Sonmenverwandten (= dem Buddha) verkindel worden.

m

Die unter I mitgeteilten Strophen werden in den Thera-Gathis einem
Ménch namens Maluikya- oder Malukyaputta (= Sohn der Malukya) zu-
geschrieben, einem im Pili-Kanon mehrfach hervortretenden Jinger des
Buddha. DI iya, der K der Thera-Gathas?, gibt die
genaueren Umstinde an, unter denen Malukyaputta die Gathas genprochen
haben soll. Dariiber wird im des be-
richtet, woraus Dhammapala im 'Kommentar zitiert. Wir erfahren dort, daB
der schon hochbetagte Malukyaputta sich eines Tages zum Buddha begibt
mit der Bitte, ihm die Lehre in konzentrierter Form (samkhittena) aufzu-
zeigen; er wolle sich, mit dieser Belehrung versehen, in die Einsamkeit zu-
riickziehen. Der Buddha versucht, den Thera unter Hinweis auf dessen hohes
Alter abzuweisen; derselbe besteht jedoch auf seinem Wunsch: er werde
trotz seines Alters den Sinn der in konzentrierter Form mitgeteilten Lehre
zu verstehen in der Lage sein. Der Buddha erfiillt nun die Bitte des Thera
und belehrt ihn, Dinge, die man sehe, hore, vermute oder erkenne, seien

1 vaso mit kurzem a statt vdso.

* Ubersetzung von 817: Fir den, der ein Objekt erkennt und seinc Empfindung
(dabe) in normaler Bk halt, usw. wio oben S.84f. unter Strophe 4.
d. PTS, Vol. IIT, §. 42—45.

. PTS, Pm v, 5.
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letztlich nichts anderes als etwas Gesehenes, Gehortes, Vermutetes oder
Erkanntes, d.h. Sinneseindriicke. Fiir jemanden, der sich von solchen Sinnes-
ecindriicken nicht reizen lasse, davon unberiihrt bleibe, bedeute dies das Ende
des Leidens.

nach dicser Belel er verstehe in Ausfiihr-
lichkeit (vitthdrena) den Sinn des ihm in konzentrierter Form Mitgeteilton.
Zum Beweis dessen rezitiert er die uns bereits bekannten Gathas und figt
abschlieBend hinzu, so verstehe er bei ausfihrlicher Darbietung den Sinn des
vom Buddha in konzentrierter Form Mitgeteilten. Der Buddha bestitigt mit
Lbravo, bravo (sidhu sddku), er sei von Malukyaputta richtig verstanden
worden, und wiederholt seinerseits zustimmend den Wortlaut der Strophen.
Der Thera verabschiedet sich, zieht sich in die Einsamkeit zuriick und er-
reicht alsbald die Stufe eines Heiligen, die Arhatschaft.

'

1

Das Handschriftenblatt aus Ostturkistan, das die unter II besprochenen
Sanskritstrophen enthilt, hat offenbar einem Manuskript des Samyuktagama
oder dem eines groBeren Abschnitts aus dieser Textsammlung angehort®, Der
Zusammenhang, in dem die Verse stehen, ist nimlich genau der gleiche wie
im Sumyuttanikiya des Pali; auberdem gibt s ein dem Sanern.Lext ent-

Siitra im Te hing, der des
Samyuktigama?, Der Monch heiBt im Sanskrit Mala.kymnu, was ,,der,
dessen Mutter Malaky ist", besagen mag und so dem ,,Sohn der Malukya“
im Pali der Bedeutung nach entspricht. Der Name ist in dem ostturkistani-
schen Textfragment mehrfach belegt und kommt in abweichendem Zusam-
menhang auf einem weiteren Fragment aus den Turfanfunden vor. Malakya-
mita schlieBt im Sanskrit den Vortrag der auf S. 85ff. mitgeteilten finf Stro-
phen mit folgender Bemerkung ab: ,So, Herr, verstehe ich unter voller Aus-
fuihrung den Sinn dieses in konzentrierter Form von dem Erhabenen unzerglie-
dert Verktndelen.* Der Buddha antwortet: ,Bravo, braro, Malakyamala,
ausgezeichnet verstehst du unter voller Ausfihrung den Sinn dieses in konzen-
trierter Form von mir unzergliedert Verkindeten.* Und genau wie im Pali

1 Es trigt die Blattnummer 164,

3 Nr.312, T.1. Bd.2, 8. 89a—90b.

* evam alam bhadania asya bhagavatah
tham ajanami.

Dieser Wortlaut ist mehrfach belegt. Vgl z.B. ,Frogments du Samyuktakigama®,
herausgegeben von Louis do la Vallde Poussin im JRAS, 1913, S. 571f; dort ist vor
avibhaktasya ein erstes vistarena eingeschoben.

© sadhu sadhu malakydmata aadhu khalu tvam malakydmata mamdsys samkgiptena
hagitasyavibhakiasya vistarenartham Gjandsi. Auch diese Redewendung hat an der in
Anm. 2 angegebenen Stelle Entsprechungen.
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wiederholt der Buddha die Strophen Malakyamatas; allerdings ist der Text
stark abgekiirzt. Es heiBt nur: ,,Wenn jemand, sobald er eine Gestalt sieht,
einen angenehmen Reiz empfindel, ist seine Uberlegung dahin; alle Gathas sind
wie vorher zu rezitieren.”! Das Sittra endet mit dem phrasenhaften Wortlaut
eines Siitraschlusses, mit dem sich ein Besucher vom Buddha verabschiedet,
fiigt aber hinzu, daB Malakyimata, der sich in die Einsamkeit zuriickzieht,
alsbald die Stufe eines Heiligen, die Arhatschaft, erreicht.

1 (tadyatha) riparn drstoi smrtir mustd priyonimittam manasi-urvatah parvavat s
vacyah.

216

EIN BEITRAG ZUR UBERLIEFERUNG Y'OM STHAVIRA
SRONA KOTIVIMSA

vox
Ernst WavLpscuMipT

altho ca vullo alld ca anupanile!

Der Buddha hat eine Anzahl seiner Jiinger durch die Erklirung
ausgezeichnet, sie stinden in dieser oder jener hervorstechenden
Eigenschaft an der Spitze seiner personlichen Schiler. Sariputra
war nach seiner Aussage der erste in Hinsicht auf Erkenntniskraft.
(Einsicht, prajad), Maudgalyayana in Hinsicht auf Wunderkraft
(rddhi). Einen dritten, den Sthavira Srona Kotivimséa (Pali :
Sona KKolivisa |Kotivisa]) erklarte er fir den ersten in Hinsicht

t3

aurEnergne (virya)*. Im Anguttaranikaya des Pali-Kanons gibt es

ein nach dem Ménche Sona Sutta®, dessen besonder

1. Diesen Salz (s. unten S. 787) drfen wir als Motto der bewunderungswurdigen
wissenschaftlichen Leistungen des zu friih dahingegangenen L. Renou betrachien.
Die bei Abfassung des Beitrags daran geknupfte Hoffnung, dass ihm \Verderben
(vighata) fern bleiben und langes Gluck zuteilvierden moge, ist leider unerfiillt
g!hlleh:n (Zusatz Oktoher 1967).

Manorathapilre 4. PTS, Bd. 1, S. 237 : atha salthi . theram draddhari-
rlyanﬂm aggathine umpm Cber die besondere @ualifikation des Sthavira s.
MALALAsEKERA, Diclionary of Pali Proper Names, Bd. 11, S. 1293, sowic 1. Bacuttxs,
Bruchstiicke
1, Die Anavalaplagithd und die Sthaviragithi, Berlin 1961, S. 116. In den Anavalap
tagathds rahmt sich Srona Kolivimsa, vom Buddha als dercrsic unter den die Energic
Betitigenden qualifiziert worden zu sein : agrys 'smy érabdhaviryinam nirdislah
sarvadarsing. In Becherts Werk werden auf S. 118-128 die Sanskrit-Gal (havir
Srona Koliviméa im Zusammenhang mit ihren Pli-Paraielen {in Thergpading 339
bzw. 386, Ed. PTS, Part I, S, 298) behandell. Vorauf gehen (S. 116 £ allgemeine
Bemerkungen Becherts tber Srona Koliviméa. Auch die Herkunfl seines Naniens
wlrd besprochen, worauf hier daher nicht mehr eingegangen zu werden braucht

3. Ed. PTS, Teil 3, . 374-379. — DergesamteText findelsich auch im Abschnill
iiber den Gebrauch von Leder (cammakkhandaka) des Makisagga (1'inaya-Pitakis,
Ed. H. OLDENDERG, Vol. 1, S. 182-185). Sona hatle behaarte und besonders empfindliche
FuBsohlen, wasdemBuddha \'eranlassunggab, den Monchen den Gebratich bestimmter
Arten von Sandalen zu gestatten (V. 29-30) Dem Abschnitt im Mahivagga, der dem
Sona-sutta entspricht (V. 13-27) geht cin Bericht iber einen Besuch Sonas beim Konig

s des 3
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Merkmal das darin vorkommende Gleichnis von der Harfe (vind)
ist. Fragmente ciner Sanskritversion des gleichen Textes, die unter
den von den deutschen Turfan-Expeditionen herrihrenden Hand-
schriften aus Chinesisch-Turkistan aufgefunden werden konnten,
geben Anlass zu der folgenden Betrachtung.

I

Nach dem Pali-Text wurde der Ménch Sona, wahrend er sich
einsam im Sitavana bei Rajagaha aufhielt, von Bedenken befallen.
Er gehére zwar, sagt er sich, zu den Schiilern des Buddha, die sich
der Energie befleissigt hitten, jedoch habe sein Bemiihen nicht
dazu gefiihrt, sein Inneres restlos von unreinen Neigungen (dsava)
zu befreien ; ob es nicht besser fiir ihn sei, der ménchischen Schulung
zu entsagen, zu seiner Familie zuriickzukehren und im Genuss
seiner friitheren Reichtimer gute Werke zu tun. Der Buddha,
welcher sich auf dem Berge Gijjhakiita bei Rajagaha aufhalt,
erkennt, welche Uberlegungen Sona anstellt, verschwindet an
seinem Aufenthaltsort so schnell, wie man einen Arm zu beugen
oder wieder auszustrecken vermag, und erscheint vor Sona im
Sitavana. Dort hilt er dem Monch sein Verzagen vor und belehrt
ihn eines Besseren, indem er sich zunachst bestitigen lasst, dass
Sona bevor er Monch wurde, ein geschlckter Hartenspleler war.

ipfend fragt er ihn nach , ob er die Harfe zum
Wohlklang habe bringen kénnen, wenn ihre Saiten (1.) zu locker
und (2.) zu strafl gespannt waren, was Sona beides verneinen muss.
Entsprechend fihre, verkiindet der Buddha, ein Uberspannen der
Energiebetatigung zur Aufgcregtheit, und ein Nachlassen an
geistiger Anspannung, ein Lockern der Energie, zur Bequemlich-
Keit ; es komme (fir einen Jinger) darauf an, ein Ebenmahs an
Fihigkeiten zu entwickeln. Nach dieser Belehrung Sonas durch
das Gleichnis von der Harfe hebt sich der Buddha wiederum so
schnell, wie man einen Arm zu beugen oder auszustrecken vermag,
vom Sitavana hinweg und kehrt auf den Berg Gijjhakata
zuriick. Damit endet der erste Teil des Sutta, das nach dem
Gleichnis von der Harfe (vind) auch unter dem Namen Viniipa-
movida bekannt ist.

Eine inhaltliche Parallele zu dem behandelten Pali-Text bietet
ein Sanskrittfragment! aus den Berliner Turfanfunden mit folgen-
dem Wortlaut :

Bimbisira in Rajagaha und dber seinen anschliessenden Eintritt in den Orden vorauf
(V. 1-13). Auf diesen Teil der Oberlieferung, zu dem ebenfalls ein Sanskritfragment
vorliegt, werde ich an anderer Stelle zurtickkommen.

1. Rechter Teil cines Blattes im ublichen Pustaka-Format aus Murtuq. In funf
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STHAVIRA SRONA KOTIVIMSA 7

Kat.-Nr. 1113 M 648 Schrifttypus VI b
v

1 Jlf yena bhagavams=1len=opajagima upelya bhagavalp(aldau
Sirasd vandilod eknle asthad—ekanlasthilam=

2 I/ galasya p m celasi celahparivilarka udapadi
dvania}, khalu bhagavalak irdva
3 /I [na)sya kol { jandti me bhagavd

ce)lasa cillam=ili viditoa bhilas=lraslak [sa]m

4 (I] va praksyami yatha te ksamali lalh=ailam vyakurd kim
manyase srona kusalas=lvam=abhdh pirve dgdrika

5 /|| ld bhavamli api nu lasmim samaye vipg (valgusva)(rld va
bhavali [manoljiasvard vd svaravali v ka

R

1 Jj] [valtgusvard vd bhavali manojfiasvard vd svaralvat)7 va) [ka}
manyd o[d) na (bhada)nla ] yasmim vd samaye vindya
2 J|| vinG valgusvard i bhavali manojzasvard va svaravali va
ryd va evam bh srona alya
3/ samalam pr k lena ca ma i
lalra ca ni 1

imi igrahana 1[e]

pr

4 Girasd vandiled b
sronak kolivimso bhayalmlu anena vino

5 /|| (v)yapakpstak apramalla atapi prah(lallmi viharan=yasy=
arthe kulapulrdh kesasmasrany=avald

Aus V I ersieht man, dass eine Person, deren Name im Fragment
nicht erhalten ist, sich zum Buddha begibt, ihn ehrfurchtsvoll
begriisst und sich ihm zur Seite hinstellt. Es handelt sich um Srona
Kotiviméa, wie sich aus einem Vergleich des bruchstickhaften
Wortlauts des F mit zwei in chi 0 g
vorliegenden Sitras gleichen Inhalts, nimlich dem Sitra 254 im
Tsa-a-han-ching (Samyukldgama)* und dem Sitra 123 im Chung-
a-han-ching (Madhyamdgama)?, ergibt. Diese beiden Satras stim-

Zeilen itig mit C! i istanis Typb,
7,1x22,3 cm gross, Schon bei der Herstellung ciner ersten Abschrift hatte Frau
Dr. Looens einen Hinweis aul 4ngutlaranikdya, Bd. 3, S. 374 1., gegeben.

1. So stattkarmanyd.

2. T.1,Bd 2,5 62b-63b.

3. T.1,Bd 1, S. 61l c-613a. Zu der Wiederholung des Sopa-sulta an der oben
(5.773, Anm. 3) erwiihnten
dos Vinaya der Malasarvastivadins (T 1, Bd. 24, S. 184 b197 bl, auf die in einem
weiteren Artikel ober Srona Kotiviméa zurdckzukommen ist.
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men sowohl mit dem Sanskrittext wie miteinander? in wesentlichen
und vom Pali des dfteren abweichenden Punkten aberein. jedoch
ist das Madhyamagama-sitra ausfihrlicher gehalten, vor allem,
weil es Abkiirzungen sich wiederholender Wortlaute vermcidet,
dic im Samyuklagama-salra haufig sind. Der Vercinfachung halber
beziehe ich mich in der nun folgenden Betrachtung der Texte in
erster Linie auf das Sitra 254 im Tsa-a-han-ching und beriicksich-
tige das Sitra 123 im Chung-a-han-ching nur da. wo dic Fassung
dieser Ubersetzung fur das Verstandnis der Fragmente des Sans-
krittextes von Wichtigkeit ist.

Im Unterschied vom Pali-Text, der als Aufenthaltsort des Bud-
dha den Gydhrakita bei Rajagrha nennt, befindet sich der Buddha
nach dem Sarnyuktagama-sitra zwar auch in der Nahe von Raja-
grha, aber nicht auf dem genannten Berge, sondern beim Kalanda-
kanivapa (Eichhérnchenfutter{platz))* des Venuvana. Sropa Kot
virnsa dagegen weilt auf dem Berge Grdhrakita®, und man erfahrt
aber ihn, was im Pali-Text fehlt, dass er cin encrgisches Training
in den Gliedern der Erleuchtung (bodhyariga) betreibt. Er bleibt
jedoch offenbar ohne den erhoiTten Erfolg, denn genau wie im
Pali kommen bei ihm Bedenken auf. Er méchte nach fruchtlosem
Bemiihen ins Weltleben zuriickkehren und im Genuss des Reich-
tums gute Werke tun. Wieder erschaut der Buddha, der Gedanken
zu lesen vermag, welche Uber der von ihm
entfernte Srona anstellt. Wahrend er sich im Pali selbst mit zauber-
hafter Schnelligkeit in die Nahe seines von Zuweifeln befallencn
Jungers versetzt, schickt er im Samyuktagama-sitra jedoch cinen
Monch zu Srona, um diesen zu sich zu rufen®. Srona kommt der

cfundenen kanonischen Texte gehoren ganz uber-
icgend der Schule der an Vinaya-Texten nachge.
i werden. Komnts, aher auch 1Gr die kanonischen Sitras gelten wird. Nachdem
eine grossere Anzai von Satra-Texten identifiziert worden ist, die mit den Texten

agama) nahezu wﬂruich Obercinstimmen, st mit

1. Die in Chinesisch- 'n.rkmm

Sicherheit dass di
rstellt. Die des Ch g 2ur Schule der
Sarvnsll\ndms et Warlich sustinrlich begrindet worden in dem Buch des Bhiksu
AU, The Chinese Madhyama Agama and Ihe Pili Majjhima Nikiya
{n com,mmlu.z study), Soigon (1964). Meine Studie sprieht fur dic Riehtigkeit der
Annahme, doch sind bisher nur wenige Sanskrilfragmente, dic zum Madhyamagama
gehoren konnten, genauer untersucht worden. Die Reihenfolge der Satras in einigen
fir den Vergleich in Frage kommenden Manuskripten stimmt nicht mil der im
Chung-a-han-ching vorliegenden iiberein, 50 dass letzte Nlarheit noch nicht erreicht
ist.
2. MALALASEKERA, Diclionary of Pali Proper N

3. Es fallt auf, dass dor Text des Sitra 123 des Chung-a-han-ching den Vorgang
nicht in die Umgebung von Rajagrha, sondern von Srivasti verleg
4. Dasselbe geschichl im Aadhyamdgama-sitra.

220

STHAVIRA SNONA KOTIVININA 777
Anordnung des Buddha auch sogleich nach uncl begibt sich zu
~vinem Meister. Dies ist die oben hereits erorterte Situation in \* 1
de-s Sanskrittextes. wo eine Person (Srona) beim Buddha ankommt
und ihn ehrfurchtsvoll begriisst. Dem bei ihm eingetroftenen 3
hiilt der Buddha alsdann, in ganz dhnlichem Wortlaut wie im Pali,
vor : Ob er nicht, in der Einsamkeit weilend, die Rickkehr ins
Weltleben erwogen habe. in der Uberlegung®, dass cr zwar einer der
energicbeflisenen Schiler des Buddha sei?, trotz allem sich aber
nicht restlos von unreinen Neigungen habe freimachen konnen ?
In Pali bestitigt Srona das einfach mit « jawohl, Herr» (evam
Uhante ). Tm Tsa-a-han-ching? ist davor cingeschoben — und das ist
in \' 3 des Sanskrittextes erhalten — dass Srona heftig erschrickt?.
als er hort, dass der Buddha seinc heimlichsten Gedanken kennt.
Der Samyukligama-Text. figt nun cine im Pali fehlende hofliche
Ankindigung des Buddha an Srona cin, er wolle ihm jetzt cine
Frage stellen. wenn es ihm gefalle. moge er antworten®. Dahin
gehort im Sanskritfragment der Anfang von \ 4 : (prasnam e)-
va praksycni yath le ksamali lathailam vydkuru. Dic anschliessende
Frage, ob er als Haushalter friher cin geschickter Vina-Spicler
gewesen sei. entspricht im Chinesischen wie im Sanskrit (erha lten
ixt : kim mangase $rona kusalas loam abhiik puirce dgdrika...) ziem-
lich genau dem Pali, wo cs heisst : fam kim mariiasi sona, kusale
tvam pubbe agarikabhiilo vinaya lanlissare li. Der Buddha stellt
darauf nacheinander die Fragen, ob die Harfe wohlklingende Tone
von sich gegeben habe, wenn die Saiten (a) zu stralf und (b) zu
locker gespannt gewesen scien, was Srona beides verneint. Zum
Wortlaut der ersten Frage tber den Fall der zu strafl gespannten
Saiten gehort das Erhaltene in \' 5 des Fragments. das sich aus dem
Pali in Verbindung mit Teilwiederholungen in R 1 und R 2 noch
ein wenig ergénzen lasst : (yasmim vd samaye vindyas® lanliyo
‘lyaya)ld® bhavamli api nu lasmim samaye ving (calgusea)nd vi

1. Hierher gehoren dic in V 2 erhaltenen Worter. Dic entsprechende telle
1autet 3.0.0., . 379 : nanu fe sona ruwgatassu pafisallinassa ecam celaso paricilakto
udapidi: ye khy keci bhagavalo sivaki Graddhaririyi viharanti aham lesam arvialaro

Abkiirzung durch o wic sben s

2. Im Madhyamégama-Text \wlp.rhml sich Srowa ausdritcklich als den an Energie
frirya) ersten unter den Monc

3. Ebenso im Chung-a-han- rhmg,

\ Zam \\orll:\ul\gl Dighanikiya, Ed. PTS, Bu. 2, S. 240 : bhito samvigga loma-
hatthajiato.

5. yasmim v samaye vindgd ist R 1 erhalten.

6. alyd findet sich am Schluss von R 2

221 —



718 ERNST WALDSCHMIDT

bhavali manajiiasvard @ svaracali vi karmanya vd | na bhadanta®.

Von der zwciten Frage, ob sich wohlklingende Téne bei schr
locker gespannten Saiten crgeben hatten (Pali ... yadd le viniyd
lantiyo alisithild honli). & im Sanskrit (R 1) nur der Schluss e
halten, dessen Wortlaul sich mit dem der voraufgegangenen Frage
deckt. Es folgl die Verncinung : na bhadanla. Die nachste Frage. ol
sich Wohlklang ergeben hiitte. wenn die Saiten weder zu strafT noch
zu locker gespannl gewesen seien, bejaht Srona Kofivimsa sodann
mit : evam bhacanla. Non der Frage selbst sind im Fragment
(Ubergang von R 1 70 R 2) nur die crsten und dic letzten Warter
vorhanden. Der Buddha schliesst im Chinesischen wie im Pali die
Belchrung an, ehenso fihre zu straffe oder zu lockere Anspannung
der Encrgic zu Aufgeregtheit oder Bequemlichkeit?. Von der
Mahnung, cin harmonisches Verhéltnis unter seinen Fihigkeiten
zu entwickeln. it im Sanskrit R 3 ciniges erhalten. Es ist zu
erganzen zu : (lasmil leam srona... indriga)samatam pralividdhya-
seak lena ca ma Nmm/uwuh lasmims, ca’ md pramadisvas lalra ca
nimillam udg zen, o Srona, (ein Gleich-
mass an Energic), cin Gleiehmass der Fahigkciten, sei darauf weder
versessen noch sei darin nachlissig und nimm dir daran ein Leit-
bild ». Nach Empfang dicser Belehrung verabschicdet sich Srona
Kotivimsa vem Buddha und begibt sich davon. In R 4 finden wir
den Abschluss dieses ersten Teiles des Siitra : (bhagavalpadau)
sirasd vandilva bhagavaly "nlilit prakrantak. Im Pali dagegen horen
wir, wie oben erwihnt, dass der Buddha im Sitav-ana verschwindet
und sich so schnell, wie man einen Arm zu krimmen und wieder
auszustrecken vermag. zuriick auf den Berg Gijjhakita verselzt.

1

Ein zweiter Abschnitt, des Sropa-sitra berichtet zunichst, dass
Srona in Beherzigung der Belehrung des Buddha seine Energie und
scine Fahigkeiten in cinem ausgewogenen Mahse betétigt. Er
errcicht daraufhin bald den Stand eines Heiligen (Arhat), das

Lt Pl et der TNt : gl le tindya tanliyo acedyald honi, api mu le cini
i sy sl « @ ed iz no Welam mmuu. Dic Verbindung
e manejriasearas e tindot sich Mahi

Hali Lammany

‘adiina:

. WaLbsciuminT),

2 h Ues < ecam eva ki sapa acedraddhaviriyam widhaceaya samealtali.
alitinaririgam Lossafiaga samvattati. Dz goh
Srona aly(raluthrirya)

o o 1 il o iigasamlun odbihals indrigina o samaln
pativijjha tallis e niwittann qanduihi . — praticiddhyescal e praticidh
ot O St s o s, g i o adgrh
LS G xerzcichnet s gral die np.-Formen udgrhna wd anugghbi,

wehiort am Schlugs von I 2 5 evam evu

jasca, man us-
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hirchste Zicl des minchischen Strebens. um dessenwillen, wic es in
den Texten heisst, Sohne aus guten Familien aus dem Hause in dic
keit ziehen. In unserem Sanskritfragment sind aus diesem
Beginn des zweiten Abschnitts in R 4-5 noch cinige Wirler cr-
halten. dic sich in folgenden zusammenhangenden Wortlaut ein-
ardnen lassen® : « Nachdem der echrwiirdige Srona Kolivimsa vom
habenen mil. dieser Anfiihrung des Gleichnisses von der Harfe?
wnterwicsen worden war, verweille er nun_ allein, zuriickgezogen,
beflissen. voll Eifer und (seiner Aufgabe) hingegeben. Wihrend or
(uber) allein, zuriickgezogen, beflissen, voll Eifer und (seiner Auf gabe)
hingegeben verweille, da erfassle. verwirklichle und erreichte er in d
gegenwarligen FExislenz, von sich aus des zrichligen Wandels hachsles
Ziel, um dessemwillen Séhne aus guten Familien Kopf- und Barthaare
abschneiden, braunrole Gewdinder anlegen, in rechler  gldubiger
Zuversichl aus dem Mause in die Hauslosigheil zichen. (Und) er
cerkiindele: Dahingeschiwunden st fiir mich die Geburl, durchlebl
(erfiilll) der ziichlige Wandel. gelan isl, was zu lun war, ich erfahre
nach dieser keine andere Exislenz mehr ».

Nach der Pali-Version erscheint es dem Sona, nachdem er die
Arhatschaft erreicht. hat, dem Buddha
dass er das hichste Wissen crreicht habe!. Er begibt sich zum
Meister und erklirt ihm, cin Arhat sci sechs Verhaltensweisen
(Standpunkten. thina, Skt. sthana) zugeneigt (adhimulla, Skt.
adhimukla) : der Weltentsagung(nekkhamma, Skt. naiskramya).
dem Leben in Zurickgezogenheit (paviveka, Skt. praviveka), dem
Nichtschadigen (avydpajjha, Skt. avyibadhya), der Vernichtung
der Begierde (lanhakkhaya, Skt. Irsndksaya), der Vernichtung
(khaya, Ski. ksaya) des Zufassens (Haftens an der Sinnenwelt.
updddna) und dem Unverblendetscin (asammoha, Skt. asammosa)
Wenn jemand nun dic Neigung zur Weltentsagung allein auf den

D

1 Der volle Wortlant aer it
Ed. WaLpscusior, § 40,
67 und
2. staut tes o nie ancsctalen Tuiapumdupanysena Ko, i

chend, -avavidena im Test gestanden huben,
3. all‘uyutmmn sronak kolivims bhagavali anena vinol pamopanydsenat nirdista
cho cympaipsln ‘pramat @G prahivit cyunint [ ek Ogapakralah apramal
rthe Lulapulrih kesasmasriny  avald

ctzten Phease findel sich Mahdparinirvinasitra
, sowie Calusparisalsitra Ed. WaLsscusnnel, § 19,

Wl entspre-

-3

i
cddiayigarid anngrih i pravraont fod amtiaron
n dpsa eva dharme seayam abhijaaya sakslkricopasampadya
lir usian brahmacargam liptam Karanigam niparanm asmid

bralmacaryapargarasi
pravedayali |
m.m-qm prajind

yan . bhagarats santie anvam rydkaregyan ti.

1. Siche oben A,
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Glauben (saddhd, Skt. $raddhd) zurickfhren wolle, so sei das
falsch, dic Ncigung zurW eltentsagunggehe ans der Vernichtung, dem
Schwund (khaya, Skt. ksaya) von Leidenschaft (rdga), Hass (dosa.
Skt. deesa) und Verblendung (moha) hervor. Ebenso sei es falsch,
wenn jemand dic Neigung zum Leben in Zuriickgezogenheit auf
idas Streben nach) Gewinn, Ehrung und Ruhm, und wenn jemancl
lie Neigung zum Nichtschadigen au das Hi&ngen an Sittengebolen
und Olservanzen (sil Skt.

zuriickfihren wolle. Auch diese beiden gingen aus dem Schwund
von Lei Hass und V hervor, ebenso wie dic
Neigung zur Vernichtung der Begierde, zur Vernichtung des
Zufassens und zum Unverblendetsein.

Das Srona-siitra des Tsa-a-han-ching bringt eine shnliche Ausein-
andlersetz.ung Sronas iber die sechs Verhaltensweisen cines Arhat
wic der Pali-Text, fihrt aber anschliessend noch aus, solange vin
Monch sich auf der Stufe (bhami) des Lernenden (Saiksa) befinde,
sci er der Wesensart (47la) und Organe (indriya) eines Lernenden
teilhaftig. Wenn er spater die Vernichtung der bosen Neigungen
(dsravaj erreicht habe und aber die Eigenschaften cines Arhat
verliige, werde er der einen Arhat charakterisierenden vollendcten
(asaiksa) Wesensart und vollendeter Organe teilhaltig. Der Ler-
nende (Saiksa) sei wie cin kleines Kind, dessen Organe entwickell
werden missen, bis es die\Wesensart und die Organc eines Erwach-
scnen erlangt habe. So sei der Monch erst als einer, der ausgelernl
hat (asaiksa), begabt mit vollendeter (aiaiksa) Wesensart (sila)
und mit vollendeten Organen (indriya).

An dieser Stelle setzt ein zweites Sanskritfragment cin, das aus
dem rechten Eckstiick eines Blattes und einem unmittelbar davor
gehirigen Mittelstiick besteht. Die beiden sich zu cinem Textfrag-
ment zusammenschliessenden Stiicke gehtren zu einer in Teil | der
xlthand~chrlflen aus den Turfanfunden’® unter Kat.-Nr. 112
verzei dschrift, die eine von Siitras enthlt.
Die Blattroste er geben folgenden Wortlaut :

<

L Vel _Vigutaranikiya {Ed. PTS, Part 1, S. 219) : «Der Erhabene hal, o
Mahnina, sowohl die Wesensarl des Lernenden wic die Wesensart des \'ollendetn
erkiindel s (sekham pi o mahindme sitan, vatian bhagavali asckham pi silam
vnllam Uhagavalii): F. L. WoonwaRD, The Book of Gradual Sayings (Angullaru-
.\'im Vol. 1, Lendon 1932, S. 199 : .\mmnnm alearner’s moralityhas beenspokcn
he Exalted One, likewise an adept's moralily ; Nyduatiluia, Die Reden des
l:mmrm Dreicrbiuch, S. 333 1. : » Die Sitllichkeil des Kampiers, Mahanina, hal der
Ezrhabene golehrt und die Sittlichkeit des Kampfesledis
- Unter Mitarbeit von Walter Cuawirin und Lore Hotzsans herausgegehen
und mit einer Einleitun chen von Ernst Wacoscinuot, Wiesbaden 19
3. Grosse zusammengesetat) : 85 em hoch und 13,5 em breit.
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Kat.-Xr. 412 S 462.26 Schrifttypus V'
(21)
v

1 l/ ..valy=asiai) endriylail(h) lasya yadi bhysjam) ca-

2 {Jf vimuklim - paryadadjali) sthilam=ev=dsya - lac=ci[!l]am
3 JJ| Syali: [ta}sya yadi bhrsah srolravijiieyah Sabda

4 Jj| (ma)novijiteya dharmal manasa Gbhasam=|a)gacchanti

5 JI] (a)dhydlmam=aparillam suvi{mulklam subh[dlvitam

6 /| (pa)rivallak syad=akhanidlah alcchild(rlah suslilrah? sl

R t

Vil (et mpay(e] i(n)(am)  [palsci-
masyam disi u]pa

2 {J/ (n=aijnam calay inam kampalyeln=n=ainarn dak-
sinasyam

3 JIf (cd)layen=n=ainam kampaye[ ainam  yalas=lala
upasam

4 jJ] (caks ){uisa abhdsam=dga{cchalnli - pi yavad
yam

5 /] lath=apara elad=uvdca sthavirah || naiskramy

6 /! [bdha'li upddanaksaya[m; c=aiva -asammosam ca [cie

Die Rede ist von dem zum Arhat gewordenen Ménch, der zur
Erleuchtung erwacht ist und weiss, dass es fir ihn kein weiteres
Dasein gibt. Der nur teilweise erhaltene erste Satz des Fragments
wird folgendes besagt haben : « Zu der Zeil isl er mil einer vollen-
delen Wesensar! und_mil vollendelen Organen ausgeslallel »*. Fir
den anschliessenden Text des Sanskritfragments kommt auch das
Pili wieder zu Hilfe.

Wenn cin Sinnesobjekt, erfahren wir, in den Wirkungsbereich
des daftir passenden Sinnesorgans eines Arhats gelangt, bleibt
sein Geist davon unberdhrt, und er vermerkt nur das Dahinschwin-

I Die Blattnummer ist aus einem weeiter unten verdflentlichten Fragment zu
erschliessen, das, wie sich aus dem Inhalt ergibt, ein Teil des unmittelbar folgenden
Blattes sein muss und das die Blattnummer [22] tragl.

2. a-sugirah ‘ohne Hohiraume' zu erwarten. Vgl Dhammapada-Commenlary (Ed.
PTS, Vol. 11, §. 148 1) : yathdpi ekaghano asusiro selo puralthimadibhedena vdtena
na samirati na injati na catali. In dem von D. ScHLINGLOFP hnnu«gtgtbencn “Buddhi-
stischen Y aus den T V), Berlin 1964, ist von
hohlen (susira) Baumwurzeln die Rede (127 \'3).

a lena samayena aiaiksena éilena samancagato bhajvaly asaiksais cendrigaih
In der Parallelstelle im Chung-a-han-ching steht die Uhersetzung von asaiksa éila
hinter asaikse indriya.

st
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den des Sinneseindrucks. Dieses Unberiihrtbleiben wird fir jedes
der sechs Sinnesorgane (Auge, Ohr, Nase, Zunge, Tast- und Denk-
organ) und die zugehorigen Sinnesobjekte (Gestalten, Tone,
Geriiche, Geschmicke, beriihrbare Dinge, Objekte des Denkens)
einzeln ausgcfuhrt Nach dem Pall und mit Hilfe der damit im
iiberei Ubersetzungen ldsst

sich der Sanskritwortlaut mit einiger Sicherheit rekonstruieren :
Wenn eine markanle, mil dem Auge wahrzunehmende Geslall in
das Lichl (den Wahrnehmungsbereich) des Auges gelangl, hebl sic
fiir ihn nichl die Befreiung des Geisles auf, die Befreiung der Er-
kennlnis (Einsichl) ; sein Geisl namlich isl fesl, selbslbezogen, unbe-
grenzl, ganz befreil, voll enlwickell, und er nimml ihr (der Geslall)
Dahinschwinden wahr®. Wenn ausgeprdgle, mil dem Ohr auf zunch-
mende Téne, mil der Nase aufzunehmende Geriiche, mil dér Zunge
auf zunchmende Geschmdcke, mil dem Taslorgan aufzunchmende
beriihrbare Dinge, mil dem Denkorgan aufzunehmende Objekle des
Denkens in das Lichl (den \Wahrnehmungsbereich) des Denkorgans
gelangen, heben sie fir ihn nichl dic Befreiung des Geisles auf,
die Befreiung der Erkennlnis (Einsichl); sein Geisl namlich is! fesl,
selbslbezogen, unbegrenzl, ganz befreil, voll enlwickell, und er nimml
thr Dahinschwinden wahr*. In den Texten folgt nun ein Vergleich.
der iibereinstimmend besagt, wie ein aus massivem Gestein beste-
hender Berg in Sturm und Regen unerschiittertfeststehe, so bleibe
der Geist des Arhat fest und unberiihrt, wenn Sinnesobjekte auf
ihn einzuwirken versuchten. Im T'sa-a-han-ching ist dies sehr kurz
ausgedriickt. VVenn Sturm, lautet der zusammenfassende Ver-
gleiché, aus den vier Himmelsrichtungen wehe, vermoge er keine
Erschiitterung des Berges zu bewirken. Das Pali spricht ausfithr-
licher vom Heranbrausen eines heftigen Windes und Regens

1. cakkhu, sota, ghana, ,.hua kdya, mano
2. rapd, saddd, gandha, rasd, ph mma dhamma.

V1 tasya ym bhylam caksu(vijieyam rapam caksusa dbhdsam Ggacchali na
edsyacetovimuktim prajAd) V ® vimuktim puryﬁdad&lillhilam evdsya lacciltam (adhyat-
mam aparitlam suvimuktam subhdvitam vyapam cdsyanupa) 3syati. Pl (a.a.
S. 377) : evam sammévimullacittassa bhante bhikhuno bhusd ce pi cakkhuviddieyyd rapi
cakkhussa dpdtham dgacchanli nev' assa cittam pariyddiyanti amissikatam ev'assa
ciltam hoti thitam dnejjapailam, vayai c assdnupassali.

V 3 tasya yadi bhrsa sabda jieyd gandha
rasdh kdyavijiieydh sprastavyd ma)V Anovijiieyd dharma manasa dbhdsam dgacchanti
(na cisya celovimuklim prajidvimuklim paryddadati sthitam evdsya lac cittam a)-
v sanyatmqm aparitiam suvimuklam subhdvilam {uynyam casyanupasyati). p
bhusd ce G saddd ...

Myavmmwa Ppholthabba .. manovidieyyd dhamma “manasa apatham ayacchqnll nev’
assa cittam pariyadiyanti amissikalam ev'assa cittam hoti thitam nejjapatiam vayai
< assanupassati.

5. A0, 5. 632, Z. 7v. L
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(valavullhi) zuniichst aus der ostlichen, dann aus der westlichen,
weiter aus der nordlichen und schliesslich aus der sudlichen Himmels-
gegend. Jedesmal wird die Er gesondert t.
Khnliches muss auch im Sanskrittext unseres Fragments gestanden,
haben. Am besten dazu passt die ausfihrliche Fassung des Chung-
a-han-ching. Dic Stelle lautet : « Erhabener, (angenommen) es gibl
nich weil von einem Dorf enlfernl cinen felsigen Berg, der ungebrochen,
ohne Riss, nicht splillerig, fesislehend, ohne Lécher und aus einem
Stiick ist; wenn sich (dann) in der Gsilichen Himmelsgegend ein
grosser Slurm und Regen bildel und herankomml, so vermag er nichl,
(jenen Berg) zum Schwanken zu bringen, (vermag) nichl, ihn zu
bewegen (oder) zu durchdringen; auch gelangl der Wind in der G
lichen Himmelsrichlung nicht hindurch in die siidliche Himmelsrich-
lung. (Und) wenn sich in der sidlichen Himmelsrichlung ein grossér
Sturm und Regen bildel und herankomml, so vermag er nichl, (jenen
Berg) zum Schwanken zu bringen, (vermag) nichi, ihn zu bewegen
(oder) zu_durchdringen; auch gelangl der Wind in der sidlichen
Himmelsrichung nichl hindurch in die weslliche Himmelsrichlung.
(Und) wenn sich in wesilicher Himmelsrichlung ein grosser Sturm
und Regen bildel und herankomml, so vermag er nichl, (jenen Berg)
zum Schwanken zu bringen, (vermag) nichl, ihn zu bewegen (oder ) zu
durchdringen; auch gelangl der Wind in der wesllichen Himmels-
richlung nichl hindurch in die ngrdliche Himmelsrichlung. (Und)
wenn sich in nérdlicher Himmelsrichlung ein grosser Slurm und
Regen bildel und herankomml, so vermag er nichl ( jenen Berg) zum
Schwanken zu bringen, (vermag) nichl, ihn zu bewegen oder zu
durchdringen; auch gelangl der Wind in der nirdlichen Himmels-
richlung nichl hindurch in alle Himmelsrichlungen ». Aus den
Paralleltexten wird ganz klar, dass die Zeilen V 6-R 4 unseres
Fragmentes den Vergleich mit dem felsigen Berg enthalten, den
Sturm und Regen nicht zu erschiittern vermogen. V 6 wird der
Berg seinen Eigenschaften nach genannt®. R 1 handelt von einem
Sturm, der den Berg nicht zu bewegen und nicht in westlicher
Himmelsrichtung hindurch zu gelangen vermag®. R 2 héren wir
desgleichen von einem Sturm, der in sidlicher Himmelsrichtung,
und R 3 von dem Sturm, der von hier oder da¢ nicht hindurch zu
gelangen vermag. In R 5 wird der Vergleich mit dem Arhat, der
unberiihrt bleibt, wenn ein in den W

bereich des betreffenden Sinnesorgans gelangt, wieder aufgenom-

L T. 1, Bd 1, 5. 612¢, Z. 10-2 v-1.

2. Vgl. Pali : selopabbalo acchiddo asusiro ekaghano.

3. Vgl. Pali : ngntrhlyyw bhusd vdlavutthi neva nam samkampeyya na sampakam-
Peyya na sampacedhey,

4. Entspricht Taens Himmelsrichtungen im Chung-a-han-ching.

227 —~



784 ERNST WALDSCHMIDT

men, jedoch sogleich mit Hinweis auf den frisher gegebenen Wort-
laut. ( piirvavad yavad) abgekiirzt. Im Pali schliesst das Sutta unver-
mittelt mit fanf Strophen, in denen wiederholt wird, dass der
Geist eines Monches, welcher der Weltentsagung (nekkhamma)
usw. (s. oben 8.779) zugeneigt sei, frei und unberhrtvon Sinnesein-
driicken bleibe wie ein Felsen, der vom Winde nicht bewegt werden
konne. Das Tsa-a-han-ching und das Chung-a-han-ching schicken
den Versen einen einfihrenden Satz vorauf : « Zu der Zeil wieder-
holle Srona Kolivimsa_ (das Gesagle) in Sirophen s bav. « darauf
p irdige Srona Koivimsadiese Verse. Dic Sanskritent-
sprechung zu dicsem Satz steht in R  des Fragment.s. Die ersten
beiden Strophen im Pali, von deren Sanskritentsprechungen in R 5
und R 6 des Bruchstiickes einige Worter crhalten sind. lauten :

i ca celaso

avyapajjhadhimullassa upadm.a/.l.lm yassa ca*
ca celaso®

disva ayalanuppadam samm cillam vimuccali.

Wihrend das Sutta im Pali mit diesen und cinigen weiteren Stro-
phen ehne jeden formalen Abschluss endet, findet sich in den chinesi-
schen Texten einiges mehr. Im Tsa-a-han-ching wird berichtet,
dass der Buddha, als Srona Kotiviméa scine Darlegung beendet hat,
davon entziickt ist und dass auch die gelehrten Mitménche
(sabralmacarin) sich ber Sronas Predigt sehr freuen. Der chr-
wiirdige Srona Kotivimsa, heisst es weiter, habe sich, nachdem or
der Predigt des Buddha gelauscht hatte und seinerseits hocherfreut
war, nach ciner Verbeugung davonbegeben.

“Einige Worter aus diesem Zusammenhang stchen auf cinzm
leider schr stark mitgenommenen weiteren Bruchstiick der zuletzt
erwihnten Handschrift, das auf der Rickscite dicBlattnummer |2
tragt und in V 5 deutlich den Namen Srona erkennen lLisst. t
8 cm hoch und 12 cm breit. Ich gebe den 2.T. nur unsicher lesharen
Text zuniichst in Umschrift :

Kat.-Nr. 412 S 462, 6 Schrifttypus V
(22)
v

L Vel R 5 : naigkramya.
2. Vgl R 6 : upddanaksayam caiva.
3. Vel R 6 : asammosam ca ce(tasal)
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2. - (pa)r[uujla‘ I

3a - I
4 [srona]{ka[l)u(un}[sa]h [c]. om. u]n jtal o
30 .

6

'na)ndam®
({)[a]_nnkut_pral.mnlah atha [bhaga]u i

R

(muklacilla bhiksavak kulapulrak a ]|
silah [a)(rlha)i=c=okia na vapur=yalhd i |||

1
2

3. .. ghd .. sya .dgino bha O [/

1 dralka. . .- G na o
5.0 .. .. Wi
6 . [uol Vi

In V 5-6 sind Worter zweier haufiger Phrasen erhalten. Nach
dem Tsa-a-han-ching darf man zu Beginn erganzen : Und auch dic
gelehrlen Milmanche freuten sich diber die Worle des Srona ISoli-
vimsa®. Der Sanskrittext fuhr dann fort : Dann begab sich der
ehrwiirdige Srona Kolivimsa, nachdem er sich iiber die Worle des
Erhabenen gefreul, ihnen zugestimm! und sich mil dem Kopf bis auf
die Fiisse des Erhabenen verneigl halle, aus der Nachbarschafl des
Erhabenen davont.

Mit dem Abschied Sronas ist das Sitra im Sanskrit noch nicht
zu Ende. Auch die chinesischen Ubersetzungen fihren den Text
noch weiter fort. Sowohl im Tsa-a-han-ching wie im Chung-a-han-
ching preist der Buddha seinen Manchen gegenuber das Verhalten
$rona Kotivimsas als T: g wird
gesagt, wenn jemand die rechte Betmung des Geistes erlangt habe,
sei es am Platze, dies in der Weise zu verkiinden, wie Srona Koti-

1. Die Aksaras in V 2 und V 3 mussen zu den letzten Versen Srovas gehoren und
sind wohl zu (pajruala, an(istd) und (1d)yi zu erganzen; parcata wiirde aus dem
Vergleich des Arhat mit einem unerschatterlichen Berg stammen. Zu den beiden ande:
ren Wortern lasst sich Pali

iffhd dhammd anitthd ca na ppavedhenti ladino
vergleichen.

2. Virama.

3. (ye ca sabrahmacdrino bahuirulds le pi dronasya kolivimdasya bhdsijtam abhy-
nandan (dafir in den Handschriften hiufig edam).

4. atha srona (kofivimso dhagavalo dhdsitam abhinandyanumodya bhagavalpidau
éirasé vandited bhagavat)o ‘nlikdl prakrdntak. Zur Phrase vgl. Mahd parinirvinasitra

Ed. ), S. 518 (Feste

5. Im Niddnasamyukta (Ed. Tripathi), Sitra20.23, rihmt der Buddha den Acelaka-
éyapa den Monchen gegentber mil den Worten : «Dieser Sohn aus guter Familie,
ihr Monche, war ein Mann von Substanz (Fahigkeit) (dravyajatiyah sa bhiksavah
kutaputrat).
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viméa es getan habe, d.h. ohne sich herauszuheben oder andere
herabzusetzen. Es gebiihre sich, den Sachverhalt (arlha) zu
erlautern, aber nicht wie ein Ei rden Sachver

tet zu lassen und sich zu ruhmen, ibermenschliche Qualitaten
erreicht zu haben. In &hnlicher Weise, aber etwas ausfihrlicher.
aussert sich das Chung-a-han-ching. Nach diesem Text wandte sich
der Buddha, bald nachdem der ehrwirdige Srona Kotivimsa sich
davonbegeben hatte, an die Monche mit den \Vorten : « Séhne aus
guler Familie sollen in dieser Weise kommen und vor mir kundiun,
dass sie das lelzle Wissen crreichl haben, wie Srona Kolivimsa gekom-
men isl und vor mir kundgelan hal, dass er das lelzte Wissen erreichl
hal. Ohne sich zu rilhmen oder andere herabzuselzen, hal er den Sacli-
verhall kundgelan ».

Auch hier heisst es weiter, dass man nicht wie cin Eingebildeter
auftreten solle, sonst treffe man nicht den Sachverhalt, sondern
erlange nur Kimmernisse. Noch ein zweites Mal hilt der Buddha
den Srona Kotiviméa unter Wiederholung des fritheren VWortlauls
den Monchen als Muster vor. Das Sitra schliesst dann mit der
Bemerkung, dass die Monche, nachdem sic die Worte des Buddha
vernommen haben, sich dariiber freuen und sie ehrerbietig befolgen

Das Sona-sutta des Arigutlaranikaya weist, wie ohen erwahnt,
cincn solchen Abschluss des Textes nicht auf, jedoch findet sich
eine teilweise Parallele im Anschluss an die von Sona gesprochenen
Strophen in der oben S.773, Anm.3, erwihnten Textwiedergabe im
Mahavagga des Vinayapitaka und in gleichem Wortlaut wie dort
auch an anderen Stellen, z.B. in einem dem Sona-sutta ctwas

den Sutta des An anikiya?, wo die Monche
Khema und Sumana nachcinander dariiber sprechen, dass sich cin
wirklicher Arhatnicht mit anderen vergleichen werde, indem er sic
als vollkommener, gleichwertig oder weniger vollkommen bezeich-
net. Hier lautet der Schluss? : « Bald nachdem der chrwiirdige K hema

- Eine dem lelzten Satz entsprechende Phrase findet sich an einer Stelle im
Angutiaranikdya (Ed. PTS, Part 1 na ceva ndma_ saddhammukiamsand
bhavissati na dyatane vd @. F. L. Wooowann.
The Dook of Gradual Sayings (Angullara-Nikdya), Vol. 1, London 1932, S. 197 1.,
Gbersetat : « Here is no Lrumpeling of one’s own creed, no deprecation of another's
creed, but just teaching of Dhamma in its proper sphere.» Nahezu der gleiche
Wortlaut kommt auch an einer Stelle im Majjhimanikaya (Ed. PTS., Vol. I, S. 52
vor. Lord Cuaviens dberselzl sie (I'urther Dialogues of the I]uddha Vol. 1, London

1926, S. 371] : « And no extolling of vers (Text :
kapsand}, no di believers (Text : p @)l Let the
seope of the teaching but I:e example enough. »

. Ed. PTS, 11, S. 359.

5. aiha khe bhagavd acirapakkante dyosmante ca kheme Gyasmante ca sumune
bhikkhii Gmanlesi | evam kho bhikkchave kulaputla ariviam vydkaronii | altho ca vull
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und der ehrwiirdige Sumana sich davonbegeben hallen, wandle sich
nun der Erhabene an die Ménche: ‘In dieser Weise wahrlich, ihr
Manche, zeigen Sshne aus gulen Familien ihr (héchstes) Wissen an.
Die Sache (artha) allein wird kundgelan, nichl aber die Person (das
cigene Ich) in den Vordergrund geriicki. Da gibl es hier nun aber
cinige verblendele Manner, welche, um sich zu briisten (hasamanaka)?,
meine ich, ihr (hichstes) Wissen anzeigen; die geralen spiler ins
Verderber' (vighdla). »

Mit Hilfe der beigebrachten Parallelen lassen sich die im Sans-
kritfragment des Blattes (22] in R 1-3 erhaltenen Worter und
Buchstaben verstandlich machen. In R 1 drfte (suvijmuldacilla
bhiksavah k a(jram anlike vyak i) zu erginzen
sein : « Sohne aus gulen Familien, deren Geist voll befreil isl, (zeigen
vor mir ihr [hochsles) Wissen an in der Weise wie es Srona Koli-
viméa gelan hal) ». Die Warter a(rlha)é cokla (lies : coklo) na vapur? :
« Der Sachverhall wird kundgelan, nichi die (eigene) Schonheit [Per-
son] herausgestelll *, wie jelzl (yalha i{danm) von Sronia Kolivimsa)»
in R 2 haben ihre Entsprechung in allho ca vullo alld ca anupanito
des Pali. Die Aksaras in R 3 lassen sich mit Sicherheit vervoll-
standigen zu : (vi)ghd(la)sya (bh)dgino bha(vanli) «siet werden
(spaler) des Verderbens leilhafligs; die geringen Aksarareste in
R 4-6 ermoglichen nicht, den weiteren Zusammenhang zu erkennen.

Géllingen, Februar 1966.

oltd ca anuparifo atha ca pana idh' ekaces moghapurisd hasamanakd mairie aiviam
uyakaronts te pacché vighatam dpajjanii ti.

B. HorEn, The Book of the Discipline, Vol. 1V, London 1951, S. 245, ubersetzt
unrichtig : « Bul then i seems Lo me that there are some foolish men here who declare
profound knowledge for fun; they afterwards come to disaster. » E. M. Hare, The

k of the Gradual Sayings (Angutiara-Nikdya), Vol. lII, London 1934, S. 255,
hat eine richtigere Ubersetzung : + Yet there are some foolish fellows here who declare
gnosis braggingly. it seems. Afterwards they suffer remorse.s Vgl. NYANATILOKA,
Dic Reden des Buddha, Sechserbuch, S. 68 : « Nun gibt es aber auch einige Toren, dic
gleichsam mit liichelnder Miene Hochstes Wissen vorgeben. Diese abergeraten spiterhin
in Verzweiflung. »

2. Das sitcih Konnte 2 2 erginzen sein

3 Dieser Salz ist nicht_sellen unkdar Ohersetat worden, 1. B. Humn, anO
S. 245, sagt : + The goal is spoken of, bul the selfis notobtruded. » E. M. Has
s. "‘aa formuliert : + the goal is told, but self is not mentioned »; WooDWARD, a.a. o
5. 198, hal :  You have spoken of {man’s) welfare, and selfis not brought in question. +
NYiNATILOKA, 2.2.0., S. 68, rifft den Sinn besser : + Eben dic \Vuhrhzil mlrde
dargetan ohne out sch seiber anzuspielen. » Die Manorathapiirani (Ed. PTS, Vol. 11,
S. 331) erklart an einer entsprechenden Stelle richUig : altho vullo hefsst suf une von
mir gestellte Frage it der Sachverhalt verkindet worden' (mayd pucchilaparthassa
altho ca pakdsilo) ; alld ca anupanilo heisst ‘mit Worten wie « wir sind derarlige »
(= 50 weit haben wir es gebracht) ist me eigene Person nicht ins Feld gefuhrt worden’
(amhe evaripd ti cvam alld ca na upanito).

4. D.h. die, welche sich ihres Mchaton Wissens bristen.
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DREI FRAGMENTE BUDDHISTISCHER SUTRAS
AUS DEN TURFANHANDSCHRIFTEN

L Fragment aus dem Mahaparinirvapasiitra der

 Von dem Verfasser dieses Artikels warde in den Jabren 1050751 in den

d| der tach Akldemle der Wi zu Berlin? aus

den Resten der eine

kanonische Darstellung der letaten Ercignisee im Leben des Buddha wieder-

gewonnen und verd Der Text in buddk Sanskrit war schon

vorher (1944/48) in einer T jenen in den
Abhandlungen unserer Gottinger Akademie?) als das inirvanasi

aus dem Dirghigama der Schule der Sarvastividing Milasarvistivadins be-
stimmt worden. Diese Schule war, wie die Berichte der chinesischen Indien-
Pilger bezeugen, die am starksten itete in den
Klostern am Nordrande des Trim-Beckens.

indigesBlatt®

unberiicksichtigt geln.ssen, weil darin einige Ercignisse, die sich drei Monate
vor dem Tode des Buddha abspielten, an einen anderen Ort als in den ibrigen
Handschriften verlegt wurden. Auch wurden die Vorginge in anderer Reihen-
folge und in dem Wortlaut . Bei einer neuer-
lichen Beschaftigung mit dem Stiick gelang es nun, Klarheit aber seine Fe-
deutung zu gewinnen.

Zunichst sei der Text des Blattest in Umsohrift wiedergegeben®.

1024 M 377 (T III M 42) Sehrifttypus V
v
Loaest s+ vidi ¢ i vidita hamit]i idam-
api yiyam- &nand, & sy - & a m dha)rayata |
a gata ana(nda)

3 Berlin: Akademio Verlag 1950, 1951, 623 S. = Abhandlung der Deutschen Akademio
derWissenschaften, Phil.-hist. K. 1949, 1; Kl. fur Sprachen, Lit.undKunst, 1950,2;3.

* Die Uberlieferung vom Lebensende des Buddha, T. 1, T. 2, Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 1944, 1948, 368 5. = AGAW, Phil.-hist. L. 3, 20/30.

* Kat. Nr.1024.

¢ Es stammt aus Murtug. Eine Beschreibung und cin Faksimile erscheinen in dem in
Vorbereitung befindlichen Teil IIT des Katalogs , Sanskrithandschriften sus den Turfan-
funden* (= Band X des ,, der O iften in Deutsch.
land*).

¢ Erginzungen stehen in runder, unsichero Lesungen in eckiger Klemmer. An uner-
gant gebliobenen Stellen reprisentieren Kreuzo (+) die ungefithre Zahl der fchlenden
Akgarss. Zwei Punkte (. .) bezeichnen den unleserlichen Rest eines Aksaras, * gibt an,
a0 der damit gekennzeichnete Buchstabe mit Virdma geschricben iat.

3)
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2+ 4+ 44+ [bhajgavialn-ayus ana[nda]m-[d)Jmamtrayimasa |
da yena m caityam sly)a-

vu [1] evam bhadam(ta) (ayusma)[n]-anando bhagavatah pr&
3+ + + + [bhalgovin-uithay-3 o sanad-yena gandhamadanam caityam

[bh)(ugavsmbnxn) [pristhatab prsthatah ssma }
4. o atha bhag
dlam b
y T
mkramy=-3)yi anandam-&
5 d-a:

++ + + sa | prajiap:

nam prsthi me aglayati tam t-vad lYlva](l)sye e[vam) (bh'.ds.mt Ay u]

sman-anando bhagavata

6 +++++ smim viksamile bla o gavato nisidanam prajispayimisa

id, &m prajiapta (ev-asane* nijsadya bh: n [4)(yusma-

ntnm-sna]ndum-amantmysmasa ] ya

T+ ++++ it; ihsr viharamti

tan-sarvan-upasthinadaliym sampipit. + + & + + + + 4 4 + +

(bha)(ga)vatah pratiérutya yavamto

+ 4+ 4+ + + nam caityam-(u)panihs[r](tya vijharamti tin-sarvan-(u)-

pa(sth)[a]na[$Ja(1Ja[y)am [sa}mni(pata)(ya)masa ) + + + « + + + + + + +
. [plafdlau . . [mt])?-ailk]a[nt]e es(th)a(t*)

®

R
T4+t ++++ ()mlEn-inando bhagavalry i(di * (va-
vam)[t)(o) bhadanta s dham({a]d: [paln(i)-
hér(tya) ++++++++ ++++++++ [tA]h y(a)[sly=(e)d(a)n(im)
bhagav(an)-[k)(alam)
2 4+ +++++ [bhag ttha ad. $la ten-opa-

samkrantatupasambramya prajiapta ev-asane nyasidat* nisa(nno) + + +

4+ 4+ 4 +4+++ [tl(ta)rhi bhiksavo ye mayd* dharmah sva

+ + + + + saksikrtv=opasam o padya praveditis-tadyatha catvari smrtyu-

pasthanani catviri samya(kprahanani) catvaro rddhipa[d](ah paficendriya)-

[ni] pafica balani sapta bo

4 PR mngo mm-gah t,acm va o h lu.rvuh sahitaib samngmh sammo-
i h] + + +

w

ag
+ + dipsyamanai sukhupa

¢ An dicser susgerissenon Stelle des Blattes hat wahrachoinlich cin Kreuz gestanden,
das auf einen hier einzufigenden Einschub zwischen den Zeilen 6 und 7 hinweist. Dort
steht, weitléufig verteilt, in otwas Kleinerer Schrift: dyuman ~apy~[dJnando bhagara(ta
e)(kdnte] (nyasidat).

? (va)lme)(e3) fr vanditod za ergénzen?

® Das kursiv Gesetzte ist un ter der Zeilo nachgetragen.

4
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5 + + + « + tasmat~tarhi bhi o kavo ye may& dharmé akhyats-tadyath
siitram geyam vyd m gith
v{ailpulyadbhutadharmopa

6+++++ [bhalvad[bhjih sidhu ca o susthu c-odgrahetavyd udgrhya

yalh tulayitvé ni Yy ni-

yi
dam)ya] tathd tathd pratipatta

T4+ ++44+++ [na] ‘parinir isyati | trayinam
misinim-atyayena tathigatasya panmr[v]a[n](xm) bha[vl]gyu.h kusina-
ga(r). + + + [ne] mallanim salavane

8 + ++ + + + (8)[a]layo | atha t[e] bhiksavo bhagavato(-ntikad-)i[dam]-e-
vamriipam vnl(yhm érutva efkalt(y)a bhlks&v&h cchinnaprapata + +

bh].

(prjthivyam niple] [to! sifprjam +

Der Text 145t iten ek

(V 1) Der Buddha schlieBt eine voraufgegangen Darlegung Gber eine Anzahl

wunderbarer ab, mit denen er sich begabt erklirt.

(V 2-6) Er fordert seinen sténdigen Begleiter Ananda auf, sich mit ihm zum

Gandhamadana-Heiligtum zu begeben. Nach der Ankunft dortselbst 1aBt er
sich unter einem Baum einen Sitz bereiten, um auszuruhen.

(V 6-8) Er weist Ananda an, alle in der Umgebung des Gandhamadana-
Heiligtums sich aufhaltenden Monche in der Versammlungshalle zusammen-
zurufen.

(R 1~2) Er begibt sich, nachdem Ananda ihm gemeldet hat, daB die Ménche
versammelt sind, in die Versammlungshalle und nimmt dort auf einem fir
ihn vorbereiteten Sitz Platz.

(R 2-4) Er zéhlt den Monchen bestimmte grundlegende Kategorien seiner
Lehre auf, im Hinblick auf welche er zu hichster Eintracht ermahnt.

(R 5-6) Er nennt den Monchen zw5lf Textsammlungen, welche sie sorgsam
hiiten sollen.

(R 7) Er kiindigt sein nach Ablauf von drei Monaten eintretendes Parinirvéna an.
(R 8) Als die Monche vom bevorstehenden Parinirvana horen, brechen sie in
Wehklagen aus.

Alles, was hier geschildert ist, ereignet sich auch im MP§?°, und an manchen
Stellen geht die Ubereinstimmung so weit, daB der Wortlaut des MPS zur
Erginzung von Liicken im Text des zur Bearbeitung stehenden Blattes dienen
kann. Anderes weicht jedoch ab. Schon der Schauplatz der Handlung ist nicht

* udddna verschrieben fiir uddna.

1 Im folgenden wird MPS als Abkiirzung fir den 1950/51 herausgegebenen Text des

Mahaparinirvanasitra der Sarvistivadins verwandt.

5]
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der gleiche. Den Gandhamadana-Caitya bei Vaisdli kennt das MPS ebenso
wie das Mahaparinibbanasuttanta der Pali-Tradition nicht. Im MPS ist in
Ubereinstimmung mit dem Pali der Capala-Caitya Handlungsschauplatz. Sehr
auffallig sind die Unterschiede in der Abfolge der Begebenheiten. Ein Blick
auf die anschlieBende Synopse — der erginzte Text der Kat.-Nr. 1024 steht
in der linken Spalte, der aus dem MPS in der rechten — zeigt, daB manche
MPS-Parallelstellen zu Kat.-Nt. 1024 aus MPS-Vorgéngen, die vom MPS-
Hauptvergleichsstiick, dem Vorgang 19, ziemlich weit abliegen’, zusammen-
getragen werden muBten.

Synopse
Kat.-Nr. 1024 MPS .

1 (vita)(V1)(rkaviditautpadyamte) 't
viditas tisth(am)ti vidits adhya-
st(am)gacchamti |

2 idam api yliyam ananda tathagata- 238 (evam &écarya)dbhutadharma-
syaécaryadbhut(adharmam dha)ra- samanvaga(tastathagata ar)hantah
yata | evam? adcarya ah |
rmasamanvigata &na(nda) (V 2)

(tathagatah |)

3 (atha) bhagavin ayusmantam dna- 15.1 tatra bhagavin ayusmantam
ndam émamtrayimisa | dgamayi-  anandam &mantrayate | dgamaya-
nanda yena gandhamadanam cai-  nanda yena vai
tyam tenopas(am)kramis(y)avah |

4 evam bhadamta (ayusma)n anando  15.2 evamn bhadantety dyusman anan-

pra(V srausit [) do bhag: b2 it |

5 (atha) bhagavan utthiyasanid ye-
na gandhamadanam caityam teno- 15.7. ... yena capalam caityam teno-
pmam)kmmm | &yusman anando pajagima |

1 Die vor die Parallelstellen geriickten Zahlen geben die Nummern des vm;mg.
und des Absatzes in der Textausgabe des MPS von 1950/51 an.

1 In einem suf . 11f. (rechte Spalte, Absatz 1) Gbersetzten chinesischen Paralleltext
hebt der Buddha als eine seiner wunderbaren Fihigkeiten hervor, ihm soi bekannt, wio
es geachehe, daB Empfindungen (vedand), Vorstellungen (samjid) und Gedanken (vitark'a)
entstehen, bestehen und vergehen. Dazu gibt es im Majjhimanikaya des Pali-Kanons
(Ed. PTS, Bd. III, S. 124) eine genaue auf welcher die
Ergénzung beruht. Sio lautet: idh’ dnanda tathagatasss vidita vedand uppajjanti vidits

upatthahanti vidita abbhattham gacchanti | viditd 1aRia vidils vitakka uppasjonti vidita

upatthahanti vidita abbhattham gacchanti | idam pi kho tvam dnanda tathigatassa acchari-
yam nbbhuladhummam dharehiti | Dic Sitze stehen :m Pali-Sutta genau wie hier am
Ende einer. iten, die der Buddha

zu besitzen sich rihmt.
1 In der Handschrift (V 1): ev=dscaryddbhuta®.

(6]
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Kat.-Nr. 1024
nisidanam4 amsenaropys bh(aga-
vamtam) prsthatah prsthatah sa-
ma(V 4)(nubaddhsh)® .. .. mya-
nulomatay |

6 atha

MPS

caityam abhyavagihya yenanyata-
mam vrksamilam tenopasamkra-
mat(i)®® | u(pasamkramya &)y(u)-
smamtam &nandsm &(V 5)(mamtra-
yamajsa |

15. & nvrksamii(lam
niéritya niga)nno divaviharaya
tatra bhagavin Ayusmantam &na-
ndam &mantrayate |

tathigatasya nisidanam prethi me
aglayati!’ tam tavad ayamay(i)sye|

8 evam (bhadamtayu)smén nando
6;

27.6 prajfiapays H
caturgupam uttardsa(agam prsthi
mo aviliyati ta(m tivad dyama-

isye |)
211 1evnm bhadantety ayusman ana-

ta)-
smirn vrksamile bhagavato nisida-
nam prajiiapayamisa |

9 nyasidad bhagavamprajiapta (evi-
sane |) dyusman'® apy Gnando bha-
gavalta e)kdmte (nyasidat |)

ndo laghu
laghv eva caturgunam uttarisa-
igam prajiapya bhag(avantam
idam avoca)t |

27.8 prajiaptas tathaga(tasya catu-
rguna uttarisaigah | yasyedanim
bhagavin kilam manyate |)

53 ... prajiiapta evasane nyasidat |

™ Die Erwihnung der Sitzmatte kommt in dhnlichem Zosammenhang auch im
Mahaparinibbanasuttants (3.) vor. Der Buddha befiehlt dem Ananda: ganhdhi ananda

nisidanam yena capalam cetiyam ten' u.
Pali-Paral

issdmi divGvidrayasi. Zitiert ist die

 pasamkamis
lo in der Textausgabe des MPS zu Vorgang 15.7.

1 Ahnlich wird im Lohiccasutta des Dighanikaya (Ed. PTS, Bd. 1, S. 226) ausge-
drickt, a8 der Barbier Bhesika Schritt fur Schritt hinter dem Buddha hergeht (Mnan
vaniam pitghito pitthito anubaddho hoti). Vgl. such MPS 7.2: atha varsakaro . . .. bhaga-
vantam prathatah prothatah samanubaddhah. Beide Male fehlt der in unserem Text folgende
Vergleich.

# In der Handschnft (V 4) steht (wohl versehentlich) upu-ﬂmkmmd-u(pumkm
mya). Vgl. dazuAbsatz 6 (=
o fie don Text normale Form der Phraso. Abweiohend davon nenuv. es in Absatz 15
(= R2): uposamkrdnia upa-amkmmym doch ist der Text dort aus einem urspringlich

blofen durc] von nta unter der Zeilo verbessert
wordevn, 50 daB diese swue fiir die g der ohne
Wert ist

o In dor Handachrifs aglayati tam statt Gglayass tam.
# Das kursiv Gesetzto ist in V 6 unter der Zeile nachgotragen.

m
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Kat.-Nr. 1024
10 (ni)sadya bhagavim &(yusmamtam
ana)ndam amantrayamasa |
(V' 7){vamta dnanda bhi)ksavo
gandhamadanam  caityam upani-
hértya viharamti tan sarvan upa-

1

MPS

5.4 nisadys bhagavin yusmantam
anandam amantrayate |

19.1 gaccha tvam &nanda yavanto
bhiksavas caplam caityam upani-
éritya viharanti tan sarvin upa-

12 (evam bhadamtayusman ananda
bha)gavatah pratisrutya yavamto
(V8) (bhiksavo gandhamadajnam

19.2 evam bhadanta Syusman &nando
bhagavatah pratiérutya yavanto
bhikgavas cipalam caityam upani-

caityam (u)panibért(ya vilharamti  éritya viharanti tan sarvan upasthd-
tan sarvin alayam sanni yena bhaga-
ata)ya vams & | upasa-

éirasi bhagavatah) padau (va)-
mt(tv)aikante!® a(sth)a(t |)

13 (R 1) (ekantasthita ayus)m(i)n
anando bhagava(m)tam i(dam avo)-
cat

14 (yavam)t(o) bhadanta bhi(ksavo)
gandhamadanac(ai)tyam  upan(i)-
hér(tya viharamti sarve te upastha-
nasiliyim samnipatijtsh | y(a)-
sy(e)d(&)n(im) bhagav(an) k(alam)
(R 2) (manyate [)

15 (atha) bhagavin utthiyasanad

mkramya bhagavatah padau éirasa
vanditvaikante ’sthat |

19.3 ekantasthita iyusmin &nando
bhagavantam idam avoeat |

19.4 yavanto bhadanta bhiksavas ca-
palam caityam upaniértya viha-
ranti sarve te upasthinasaliyam
nisanpéh sannipatitih | yasyeda-
nim bhagavan kilam manyate |

19.5 atha bhagavin yenopasthinadala
|

nta%

sane nyasidat |

16 nisa(nno bhagavim bhiksin ama-
mtrayamisa |)

17 (tasma)t (ta)rhi bhiksavo ye maya
dharmah sva(R 3)yam abhijidya)
siksikrtvopasampadya praveditis

» prajiia-

nisadya bhagavén bhiksin ama-
ntrayate sma |
19.7 (= 40. 60) tasmat tarh(i) bhiksa-
vo ye te dharm(a) drstadharmahi-
taya samva(r)tante . . .
199 (= 40.61) tadyathd catvari

tadyathd catvari smrtyupﬂs\‘.hAnA—
ni catvri ca- anani
tvaro rddhipa ii i

catvari) s(a)-

paiica balini sapta bo(R 4)(dhy..
iigany A&ryd)stdigo margah tatra

» G

hero Ergénzung.

catvara rddhipa-
dah paficendri(yini pafica ba)lani
sapta bodhyaiginy aryast(an)go

# Dic Handschrift hat hicr unter der Zeile (R 2) eino Verbesscrung des urspringlich

nur

wikramaty | i als

Wie Anm. 16 fiihrt, ist upasa.

8]

der Phrase anzusehen.
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Kat.-Nr. 1024 MPS
vah sarvaih shiteih ssmagraih  mirgah | ime te dharma drstadha-
iravi ki- iys samvartante drstadha-

mp! sa-

Thataih npa)ra te  bhiksubhi

nai(h)* sukhaspa(R 5réam viha-  udgrhya paryavpya (tatha ta)-

rtavyam |) th(a) dharayitavyd grahayitavya

vacayitavya yathedsm brahmaca-

ryam cirasthitikem syt tad bhavi-

s(yati bahu)janshitaya bahujanasu-

khaya lo(kinukam)payarthaya hi-

tays sukhaya devamanusyandm |

18 tasmat tarhi bhiksavo ye mays 40.62 tadyatha sitram geyam (vya)-

dharmi ikhyatis tadyathé si-  karapam githodinanidinivadine-
tram? geyam vya n githo-  tior

dans* nidénavadani itivr sah | ime te dharms

(R 6)(desss te dharma) bhavadbhih
sadhu ca susthu codgrahitav &%
udgrhya dhirayitavys dharayitva
tulayitavyah?® tulayitvé nisgmayi-

piirvavad yavad devamanusyinim|

» Im Zweierbuch des Anguttaranikéya (Ed. PTS, Bd. I, . 70) und anderswo werden
in ahnlichem Wortlaut wio hier Monche, die ,eintréchtig sind, einander beipflichten,
sich nicht zu zanken, (untrennbar wie) eine Mischung von Mileh und WVasser geworden
sind und einender mit freundlicken Augen betrachten” (samaggs ssmmodaming avivada-

mana a) anderen
dio kampf- und strsiteichtig sind, sich zanken und sufeinander mit spitzen Worten
(wértl. Speeren des Mundes) einschl

1¥iiam mukhasaltihi vitudanta). Auch der Ausdruck ekoddesa kommt im Pali in hnlichem
Zussmmenhang vor, 80 an einer Stelle im Finferbuch des Anguttaranikiya (Ed. PTS,
BA.II1, . 61), wo die friedlich susamumeniobende Gemeinde mit den Worten saigho
samaggo d.Man vergleiche die Phrase
hi samghah sahitah i

sukham spardem viharati (Valentina Rosen, Deerlyawbhmgn zum Bhiksupratimoksa
der Sarvistivadins, Berlin 1959, S. 68 und 71).

n int: e u

d.h.

Lehre fordernd (s. die U unten S. 14, leAb
80tz 17). In die Liicke gehs (o cairaoder.

# Der in unserem Text ebenso wie im MPS aufgezihlten zwolfgliedrigen Reihe von
Lehrtexten (vgl. Mahdvyutpatti, Ed. Bsknkl Nr. 1266—1278) steht im Pali eine Reihe
von nur neun Gliedern gegeniiber sutta, geyya,
9dtha, udana, stivuttaka, jataka, abbhutadhamma, vedalla.

* Statt udana ist in der Handschrift uddana gauhrneben.

# In der ift, steht, deutlich

 Vgl. tuleti tulayitod in chandajto ussohati eranind tes tulayitca podahati usw.,
Majjhimanikdya, Bd.I, S. 480. 7.

9]
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Kat.-Nr. 1024 MPS

tav(ya ni¢am)ya tatha tath prati-
patta(R 7)(vyam|)

19 (tat kasmad dhetoh | acire)nata- 16.11 ... na cirasyedanim tathigata-
thagatasya parinirvanam bhavisya-  sya trayanim mésinim atyayid
ti | trayandm mésindm atyayena  anupadisese ni(r)v(i)nadhatau pa-
tathagatasya parinirvin(am) bha-  rin(i)rvinam bhavisyati |
visyati kusinaga(ryupavarta)ne”
mallinim salavane (R 8) (antare®®
yamakas)alayo(h) |

20 atha te bhiksavo bhagavato(nti- 44.12 (= 48.12) tatraikatya bhiksavah
kid) idam evamripam vikyam  prthivyim a(va)rt(ajnte pariva-
$rutva ekat(y)a bhiksavah cchinna-  rtante | ekatya b(a)hin pragthya
prapéta?® .. .. (prthivyam nipetus prakrosanti | evam cah(u)h raukm—
cetobh.® (ssmajrpitah atiksipram..  pram bhagavén (parini)rv(tah |

pram) sugatah pas

atiksip(rjam cak(su)r lokas(y)a(nta-
rhitah |)

In den oben T cinige der in
buddhistischen kanonischen Texten dblichen stehenden Redewendungen, in
welche alle Vorginge eingebettet sind. In ihrer Phrasierung zeigen sich dabei
einige auffallende Unterschiede. So heiBt es, wenn der Buddha sich an Ananda
wendet,

Kat.-Nr. 1024 MPS
(atha) bhagavan dyusmaniam  tatra (atha) bhagavan Gyusmantam
dnandam @mantraydmdsa dnandam @mantrayate oder °ti

Im Pali entspricht atha kho bhagavd dyasmantam dnandam dmantesi. Hier
steht der Aorist dmantesi an der Stelle des periphrastischen Perfekts dman-
raymdsa in Kat.-Nr. 1024 und des Prisens historioums dmantrayate im MPS.
Das sonst wenig ische Perfekt d amésa st in
Kat.-Nr. 1024 dreimal belegt (Absatz 3, 6, 10) und in Absatz 16 zu erginzen.
Ein weiteres penphruusches Perfekt kommet in Absatz 8 vor, wo es heiBt, daB
Ananda fir den isidanam prajfia-
paymasa); und ‘wahrschelalich hat auch in Absats 12 ein periphrastisches
Perfekt (sammipdtaydmdsa) gestanden. Solche Formen sind fiir die Diktion der
Handschrift, zu welcher die Kat.-Nt. 1024 gehort, offenbar charakteristisch.

# Im Pali heiBt der Platz: kusindré-upovattanam mallsnar silavanam; im MPS 32.4
entspricht: mallanam upavartane yomakasalavane

* MPS 32.6: antarena yamakakdlayor; Pali dAm antarena yomakasaldnam.

 PalizaMPS4d hzu ergéinzent

(10
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Drei Fragmente buddhistischer Sitras 1

Es lassen sich noch weitere feine Unterschiede dieser Art beobachten. Die
héiufige Redensart, daB sich der Buddha irgendwohin begibt, scheint in
Kat.-Nr. 1024 durch yenc. .. .. tena upasambramati | upasamkramya® sus-
gedriickt zu werden. In den Texten der Sarvastivadins heiBt es statt dessen
gewdhnlich yena . . tena upajagima | upetya und in Texten der Milasorvisti-
vidins yena . . . . . tena up | up 5 im Pali i
yena... . len’ upasambams upasamkamitod. Das in Kat,-Nr. 1024 dargebotene
Material ist nicht ich genug, um die solcher stili
Besonderheiten iiberall mit Sicherheit beurteilen zu kénnen. Die Unterschiede
in den Redewendungen sprechen aber — neben der villig abweichenden
Reihenfolge der Begebenheiten — dafiir, daB8 der Text aus einer Schule mit
selbstiindiger Uberlieferung stammt, die vom MPS und dem Pili abweicht.

Man méchte versuchen, diese Schule zu bestimmen.

Eine Uberpriifung der in chinesischer Ubersetzung erhaltenen Parallelen
zum Mahaparinirvanasiitra (\IPS) argnh die uherrmhende Feststellung, da.ﬂ
der Text der Kat-Nr. 1024 hi der der
und in vielen Details im Einklang mit einem Mahaparinirvanasitra steht,
welches sich im Ch'ang-a-han-ching findet, einem in chinesischer Ubersetzung

Dirgha den man der Dharmagupt
Die weiter unten K einer Ul des Textes
auf Kat.Nr. 1024 (linke Spalte) und der Ubersetzung des betreffenden Ab-
schnittes im Ch’ang-a-han-ching (rechte Spalte) wird die Ubereinstimmung
in den Grundziigen bei beiden Texten deutlich machen, aber auch zeigen,
daB sich der Sa.nskrittext des ofteren viel umsténdlicher ausdriickt und mehr
ins Detail geht

Fiir das smk sus dem Ch'ang-a-han- uhmg kann ich mich bei dieser Vergleich ciner
U us dem Ch' i hing bedienen, welche
Friedrich Well:r 1930/40 unter dem Titel »Buddbas leisto Wanderung" Kapitelweiso
in den Banden IV und V der in Peking erschienenen Monumenta Serica publiziert hat.
Das iibernommene Stiick steht a.a.0. Vol. IV, S. 407—410.

Konfrontation der Ubersetzungen
Kat.-Nr. 1024
1 ... ,(vom Tathagata) verstanden 1 Des weiteren sprach Buddha zu

Ch'ang-a-han-ching (nach Weller)

12 Brnet Waldschmide

Kat.-Nr. 1024

2, Auch dies, o Ananda, sollt ihr als
eine erstaunliche, wunderbare Fi-
higkeit des Tathagata (im Gedéicht-
nis) behalten! In dieser Weise ist,
©0 Ananda, der Tathagata mit er-
staunlichen, wunderbaren Fihig-
keiten begabt.

3 Dann sprach der Erhabene zu dem

ehrwirdigen Ananda: ,,Komm,

Ananda, wir vollen uns zum Gan-

dhamadana-Caitya begeben.*

, Jawohl, Herr*, antwortete der ehr-

wiirdige Ananda dem Erhabenen.

5 Da stand der Erhabene von seinem

Sitz auf und begab sich zum Ga-

ndhamédana-Caitya. Der ehrwiir-

dige Ananda schulterte die Sitz-
matte und folgte dem Erhabenen
hinterdrein, hinterdrein, in der Art
von ... (etwa = im Génsemarsch).

Da begab sich der Erhabene, nach-

dem er zum Gandhamadana-Caitya

gelangt war, an den FuB eines

Baumes und sprach, nachdem er

sich hinbegeben hatte, zu dem ehr-

wiirdigen Ananda:

Mach, o Ananda, am FuBe dieses

Baumesfiir den Tathagata die Sitz-

matte zurecht; der Ricken ist mir

miide, ich mchte ihn fiir ein Weil-

-

£

S

Ch'ang-a-han-ching (nach Weller)
Vergehen; der Betrachtungen®
Entstehen, Bestehen und Vergehen
2u wissen.”

2 ,Dies sind nun des Tathagata sehr
seltsame, ganz einzigartige, wunder-
barliche Dinge. Das sollst du im
Gedachtnis behalten!*

3 Da sprach der Erhabene zu Ananda:
,Wir wollen zum Duft-Caityas®
gehen!”

entstehen die Gedanken; (von ihm)  Ananda: ,Der Tathagata ist be-

verstanden bleiben sie bestehen;
(von ihm) verstanden gehen sie zu-
grunde.

fihigt, der Gefiihle Entstehen, Be-
stehen und Vergehen; der Vorstel-
lungen Entstehen, Bestchen und

chen ausstrecken.

3 Weller erkannto vedand und samj#ia richtig als die zugrunde liegenden indischen
Ausdrioke, welche or aus dem Chmmnhzn mit , Gefuhle" und ,, Vorstellungen" tiber-

 Sicho dazu oben Anm.

 Es ist auch moglich, dad dio lotztgenannten Formen nur in mu jiingeren Hand-
schriften und keine

# Ch'anga-han-ching, Satra 2, T.T, Bd. L S o305, Dot unscrem Blatt ent-
aprechende Text steht S. 16¢, Z. 2 v.r.—8 v.

(13
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setzt; bei

Die oben inAnm.12

angefihrte PaliStelle zoigt, da8 viarka anzsetzen it.
* Def neue Text zeigt, dad .Duft- Cmtyn“ die chinesische Ubersetzung von Gandha-

Die

(vgl. Weller, 8.8.0. Anm. 390)

st
mu [nllengvhslcn werdon.

u2)
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Kat.-Nr. 1024

8 ,Jawohl, Herr", antworteteAnanda,
dem Erhabenen und machte die
Sitzmatte fir den Erhabenen am
FuBe des Baumes zurecht.

9 Der Erhabene nahm auf dem (fir
ihn) zurechtgemachten Sitz Platz.
Auch der ehrwiirdige Ananda setzte
sich auf einer Seite des Erhabenen
nieder.

10 Nachdem er sich gesetzt hatte,
sprach der Erhabene zu dem ehr-
wiirdigen Ananda:

11 ,Veranlasse, o Ananda, daB die
Ménche, welche sich in der Um-
gebung des Gandhamadana-Caitya
aufhalten, sichallein der

Chang-a-han-ching (nach Weller)

9 (Dort) setate er sich unter einem
Baume auf einem ausgespreiteten
Sitze nieder.

10 (Darauf) sprach Buddha zu Ana-
nda:

1 ,Die in der Umgegend des Duft-
Caitya gegenwirtigen Bhiksu, dic-
sen allen befieh und 1ab sie in der

sich

halle versammeln.”

12 ,Jawohl, Herr", antwortete der
ehrwirdige Ananda dem Erhabenen
und veranlaBte, da8 die Ménche,
welche sich in der Umgebung des
Gandhamadana-Caitya aufhielten,
sich alle in der Beratungshalle ver-
sammelten. Nachdem er sie ver-
sammelt hatte, verbeugte er sich
mit dem Kopf bis auf die Fie des
Erhabenen und stellte sich beiseite
hin.

13 Auf einer Seite stehend sagte der
ehrwirdige Ananda dies zum Er-
habenen:

14, Die Ménche, o Herr, welche sich
in der Umgebung des Gandhama-
dana-Caitya aufhielten, sind alle in
der Beratungshalle versammelt, Es
geschehe, wes der Erhabene far an
der Zeit halt.*

16 Da stand der Erhabene von (sei-
nem) Sitze auf, begab sich zur
Beratungshalle und nahm, nach-
dem er sich hinbegeben hatte, auf

12 Als Ananda die Weisung erhalten
hatte, da lieB erdas Gebot ausgehen,
daB sie sich alle versammeln sollten.

13 (Dann) sprach Ananda zu Buddha:

14 ,,Die groBe Gemeinde ist versam-
melt, der Edle tue nach seinem
Belieben !

15 Da ging der Erhabene sogleich in
dic Beratungshalle, setzte sich auf
bereitetem Sitze nieder

3]
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Kat.Nr. 1024
dem (fiir ihn) zurechtgemachten
Sitz Platz.

16 Nachdem er Platz genommen hatte,
sprach der Erhabene zu den Mon-
chen:

17, Darumdann, ihr Ménche, was da

Ch'ang-a-han-ching (nach Weller)

16 und sprach zu den Bhiksu:

17 ,,Thrsollt wissen, daB ich mit diesen

anlangt die L die (euch)
von mir verkiindet worden sind,
nachdem ich sie erfaBt, verwirklicht
und mir zu eigen gemacht hatte —
niimlich die vier smrtyupasthina,
die vier samyakprahana, die vier
rddhipada, die fanf indriya, die finf
bala, die sieben bodhyaiga, der edle,
achtteilige Weg— dabei (bei denen)
sollt ihr allesamt glacklich ver-
harren: verbunden, einmitig, ein-
ander zustimmend, einander nicht
widersprechend, eintrichtig, nach
einer einzigen Anweisung handelnd,
2u einer einzigen Mischung von
Milch und Wasser geworden (und
einander

Dingen persénlich Zeug-
nis (dafiir) abgelegt habe, die aller-
hichste Erleuchtung vollendet zu
haben, nimlich (mit):
Formen immer gegenwirtiger Be-
sonnenheit, den vier Formen rech
ten Strebens, den vier iibernati
chen Fihigkeiten, den vier Dhyana,
den fiinf Vermogen, den finf Krf-
ten, den sieben notwendigen Vor-
aussetzungen fir die Erleuchtung,
dem edlen acht(gliedrigen) Wege.
In diesen Dingen sollt ihr eintriich-
tig sein und sie ehrfirchtig befolgen,
sollt keinen Streit (dariiber) auf-
kommen lassen. Empfangt (dies)
von dem einen Lehrer

18 ,Darum dann, ihr Ménche, was da
anlangt die Lehr(sammlung)en, die
von mir dargelegt worden sind —
nimlich sitra, geya, vydkarana, gé-
thd, uddna, middna, avaddna, iti-
vrttaka, jataka, vaipulya, adbhuta,
dharmopadesa— die sollen von euch
gut und vorziiglich aufgenommen
werden; nachdem ihr sie aufge-
nommen habt, sollen sic (im Ge-

(als) ein gemeinsames, unteilbares
Ganze®! Thr sollt euch in meiner
Lehre anstrengen, Belehrung zu
empfangen, an ihr euch alle mitein-
ander gegenseitig zu entflammen,
euch alle miteinander gegenseitig
daran zu erfreuen!

18 , Bhiksu! Thr sollt wissen, da8 ich
das Zeugnis, welches ich persénlich
beziiglich dieser Lehre abgelegt
habe, in dem (folgenden) verkiindet
und offensichtlich gemacht habe,
nimlich: dem Kanon derSitra, dem
Kanon der Geya, dem Kanon der
Vyakarana, dem Kanon der Gatha,
dem Kanon derUdana, demKanon
der Nidna, dem Kanon der Iti-

% Weller (2.8.0. Anm. 410): ,wértlich: Wasser und Milch",

[14]
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Kat.-Nr. 1024

dichtnis) bewahrt werden; nach-
dem ihr sie (im Gediichtnis) bewahrt
habt, sollen sie_erwogen werden;
nachdem ihr sie erwogen habt, sollen  Avadana, dem Kanon der Upadesa.
sie beachtet werden; nachdem ihr Die sollt ihr gut im Gedichtnisse
sie beachtet habt, soll genau danach behalten, ihre Unterschiede ab-
gehandelt werden.* wiigen (und) diese sachgemiB be-
‘wahren.*

19 ,,(Denn) in kurzem wird das Pari- 19 ,Warum das? Der Tathagata wird
nirvana des Tathigata sein. Nach iber nicht langer Zeit, (namlich) in
Verlauf von drei Monaten wird das drei Monaten von jetzt an, in das
Parinirvana des Tathigata sein,  Parinirvina eingehen.
beim Tummelplatz von Kusinagari,

im Silawalde der Mallas, zwischen
einem Paar von Sila-Biumen.”

20 Als die Ménche von seiten des Er- 20 Als die Bhiksu diese Rede ver-
habenen dies so geartete Wort ge-  nommen hatten, fielen sie verstrt,
hort hatten, da stirzten einige  ohnmiichtig nieder, sie warfen sich
Ménche in jéhem Fall auf die Erde selbst auf die Erde, und mit er-
nieder. Um ihre Fassung gebracht  hobener Stimme schrien sie laut
(riefen sie): ,,Zu schnell, (zu schnell, auf— die einen: ,,Wieschnell,ach!
ach! will der Erhabene dahin-  wendet sich Buddha dem zu, dahin-
gehen)* ... zugehen — die anderen: ,\Vie

schmerzlich, ach! daB das Auge der
Welt erlischt!*

Chang-a-han-ching (nach Weller)
vrttaka?’, dem Kanon der Jataka,
dem Kanon der Vaipulys, dem Ka-
non der Adbhuta, dem Kanon der

Als Hauptunterschied zwischen den beiden oben ibersetzten Texten fallt
auf, daB im Ch'ang-a-han-ching jede Entsprechung zu den Aussagen der
Absitze 4—8 im Text der Kat..Nr. 1024 fehlt. Weggefallen ist dort die etwas
umstandliche Schilderung, wie sich der Buddha, gefolgt von Ananda, zum
Gandhamadana-Caitya begibt und sich daselbst unter einem Baume einen
Stz bereiten 1aBt, um sich auszuruhen. Im Ch’ang-a-han-ching folgt auf die
Aufforderung des Buddha an Anands, zum ,Duft-Caitya® zu gehien, unver-
mittelt die Angabe, daB der Buddha sich unter einem Baume niederlsdt.
Dem Leser bleibt es iiberlassen, sich vorzustellen, daB der Buddha inzwischen
beim ,, Duft-Caitya ist. Diese K it in der Aus-
drucksweise macht sich in dem i tiick aus dem Ch’ang hil
auch sonst bemerkbar. So heiBt es mehrfach: ,Der Buddha spnch =
Ananda“ statt zu dem ehrwiirdigen Ananda oder #hnlich knapp: ,,inanda

3 Avadina erscheint im Chinesischen offenbar erst vor Upadets.
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sprach3 zum Buddha*, was zu der nicht an Worten sparenden, etwas feietlichen
Diktionder buddhistischen kanonischen Tox e wenig pabt. Das ndischeriginal
zum Ch'ang-a-h Ichesdie Ubersetzer sas und Chu Fo-nien
412—413 n.Chr. ins Chinesische Gbertragen haben, wird in diesen AuBerlich-
keiten etwas anders verfahren sein. Die Ubersetzer suchten sich offenbar auf
den Fortgang der Handlung und das ihnen wesentlich Erscheinende zu konzen-
trieren, unter Vermeidung nebensichlicher Details und von Wiederholungen.
Unterstellt man dies als richtig, schreibt man den Fortfall gewisser phrasen-
hafter Einzelheiten also den ins Chi 2u, so ist die Uber-
einstimmung der beiden Texte eine nahezu uneingeschrinkte. Die Gegeniiber.

stellung anderer Versionen (wie die des Pali) kénnte das noch deutlicher
werden lassen. Das Vorgebrachte geniigt aber wohl als Nachweis, da8 der auf
dem behandelten Blatt Kat.Nr. 1024 aberlieferte Text aus der gleichen
Schule wie das Ch'ang-a-han-ching hervorgegangen ist, also, wie man annimmt,
aus der Schule der Dharmaguptas. Zum ersten Male wire damit ein Stick
aus dem Siitrapitaka dieser altbuddhistischen Schule unter den Handschriften
in buddhistischem Sanskrit aus den Turfanfunden nachgewiesen.

IL Fragment des Gandhasitra

Im DI von Strophen aus buddhisti-
schen kanonischen Texten lautet die Strophe 54 in deutscher Ubersetzung:

Nicht geht der Duft von Blumen gegen den Wind,
nicht (der Duft von) Sandelholz, (von) Tagara- oder Jasmin(bliten).
Der Duft von guten (Leuten) aber geht gegen den Wind;

der gute Mensch weht hin in alle Himmelsrichtungen?.

Diese poetische Versicherung, daB der Ruf eines Tugendhaften sich nach
iiberallhin verbreitet, bildet nach dem Kommentar zum Dhammapada® den
AbschluB einer Erléuterung, die der Buddha einst seinem Jiinger Ananda bei
einem Aufenthalt nahe der Stadt Savatthi gab. Ananda, der sich zu einsamer
Meditation zuriickgezogen hatte, iiberlegte, der Buddha habe den Duft von
Kernholz, von Wurzeln und von Bliiten als die drei Arten von starken Wohl-

# In den Texten ist beim Gebrauch eines Wortes fiir ,,sprechen" genau unterschiedon,
ob der Buddha oder ob Ananda spricht. Vom Buddha heit es in gehobener Ausdrucks.
weise amantraydmass, von Anands einfach avocat. In den chinesischen Ubersetzungen
finden sich ahnliche Differenzierungen.
+ Pali: na pupphagandho pativdtam eii
a candanam tagaram mallika 3 |
satam ca gandho pativitam et
sabbas disd sappuriso paviti ||

* Ed. PTS (New Ed), Vol. I, §. 420ff.

18]
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geri'mhen erklirt; dieser Duft gehe trotz seiner Stirke aber nur mit dem Wind.
Ob es nicht einen Duft gebe, der nicht nur mit, sondern auch gegen den
Wind gehe? Als Ananda bei seiner Erwigung zu keinem Ergebnis kommt,
legt er die Frage seinem Meister vor. Der erklart, es gebe auch cinen solchen,
nicht nur mit, sondern auch gegen den Wind gehenden Duft. Es sei der sich
allseits verbreitende gute Ruf eines Mannes oder einer Frau, die zum Buddha
ihre Zuflucht nahmen, die Gebote hielten und einen rechten Lebenswandel
fihrten.

Diese Aussagen iiber den Anla und die Gelegenheit zum Ausspruch der
oben zitierten Strophe sind keine vom Kommentator erdachten und hinzu-
gefiigten, sondern haben eine kanonische Basis; denn sie lehnen sich eng an
ein kurzes Sutta im Aaguttaranikiya® an, das in der Inhaltszusammenfassung
(udddna)* das Stichwort gandha ,Duft fiiht. Es schlieBt auch dort mit der
in das Dhammapada aufgenommenen Strophe.

Im Udanavargs, einer dem Dhammapada dhnlichen, aber erheblich umfang-
reicheren Strophensammlung in Sanskrit, die 1965 von Franz Bernhard in den

der Gottinger Akademi worden ist?, erscheint
eine der Pali-Strophe im Wortlaut genau entsprechende Sanskrit-Strophe.
Sie trigt die laufende Nummer 164 und ist in den Sila-varga, d.h. die
Gruppe VI iiber gutes Betragen als Nr. 16 eingeordnet worden, nicht in die
Gruppe iber Blumen (puppha- bzw. puspa-varga) wie die Strophe im Pali
(dort IV. 11).

Auch die Udanavarga-Strophe stammt aus einem kurzen kanonischen
Siitra. Das ergab ein Fund unter den noch unbearbeiteten Sanskritfragmenten
aus Chinesisch-Turkistan und eine daran anschlieBende Untersuchung chinesi-
scher Paralleltexte. Der dem Sanskritfund am nichsten stehende chinesische
Text kommt im Tsa-a-han-ching, der chinesischen U des Samyukta-
gama der Sarvastivadins, als Sttra Nr. 1073 vor’, Man kann das Sitra nach
dem Stichwort gandha ,Duft" — gebraucht fir das entsprechende Sutta im

aya — als

Vom ittext liegen drei d jerte Hand-
schriftenbruchsticke vor®, die sich bei naherem Zusehen als zu cinem Blatt

? Ed. PTS, Part. ], §. 2251 ¢ A.8.0.8.303.

® AGAW, Phil Hist. Klasse, 3. Folge. Nr.54.

¢TI, Bd.2, S. t (Sitra Nr. 12),
8.8.0. 5. 3760—377s.

7 Sonderiibersetzungen eines Gandhesitra sind: Nanjio Nr. 588 (,,Siitra .. . . on the
fragrance ofthe virtue of §ila*), 0. 8. 507b--—, und Nnn])o 911 ¢, Jx.hghnd.blauuu b
4.8.0. 8. 508a—b. Auch im Tsé han-ching, dem in er-

lioforten Ekottoragams, findet sich cine Version des offenbar schr beliobten Sitre, 0.0.0.
8. 613b-—.

* Herr Dr. Schlingloff fertig! Abschriften der i linken Blatthalfte
an, Frau Dr. Sander-Hokzmann die erste Abschrift des rechten Eckstiicks. Revision
und Identifizierung: Waldschunidt.

[t}
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gehirig erwiesen. Zwei davon schlossen sich unmittelbar zur linken Blatthilfte
zusammen, das dritte Stiick war das rechte Eckstiick. Ich gebe zunichst eine
Unmschrift des Textes:

1396 Blatt 130° Schrifttypus VI
v
1 ndhah dhah asti tat-kificid-gandhajatam yasya 1

anuvatam-api gandho vati prafti] + + + + + + + + + + + tam-api gandho
vati | ath-yusman-anandah siyahne prafti)-

samlayanad-vyutthiya yena bha o gavims-ten-opajagima upetya bha-
gavat[pad)(au) (Siras]. + + + + + + + = (ek)in(tasthi)[ta] &yusman-anando
bhagavamtam-idam-a(vo)-

©

3 cat* iha mama bhadanta ekd o kino rahasi gatasya pratisamlinasyaivam
cetasi ce[t]. + + + + + + + + + + + + .. ni gandhajatani yesim gandha-
jata(nam)

4 anuvatam gandho vati na prativi o tam katamani trini tadyaths milagan-
dha siragandhah pu + + + + + + + - + + + + + .. gandhajitasya anu-
vatam-a(pi)

5 gandho vati prativa pi anuvalt Jivat: pi gandho vati |

evam-etad-anands evam-eta[d]~. + + + + + + + + + + + .. gandhaji-
tasya anuvatam-api

R

1 gandho vati prati anu ivd)t(a)m-api gandho vati |

katarat-tad-ananda gandha)ntam VBS. £+ 4+ 4 4+ b+ 4+ + (VAR

prativitam-api anuvata(pra]-

tivatam-api gandho vti | ih-& o nanda anyatarasmim grame v& nigame

vi stri VA [puru] ++ + + +++ -+ ++++ (dhalrma yavajjivam

pranat 'tllpu.m[pra]-

3 tiviratah at-ka
dyapra .. + 4+ + 4+ o+ 4+ (dl)gvldﬂqn samtah samyaggatah

o

-
¥
g
]
=
)
]
<
g
H
£
|
&
e
B
¥
B
8
o
E
o
' B
H
3
3
M
&
5
B
H
3
g
3
3
b1
]
5
-3

ratah adattd(da)-
nat* kimamithydcard

o

t-prativi+ 1 4+ ¢ « 1 ¢4+ ¢ 1..yasyagandhajatesyasnuvatam-api
gandho vati pra

* Zur Unschrift vel. Anm. 5 zu dem Fragment aus dem Mah&parinirvinasitra, oben
S. 3. Eino Deschreibung und ein Faaimile des Blattea sollen in Toil IV dos Kataloge
der us den T gegehen werden.

(18]
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Ein groBer Teil des Gandhasitra ist in dem hier transkribierten Text des
Handschriftenblattes erhalten; ganz fehlen nur Anfang und Schlug. Eine Ver-
vollsténdigung des Textes ist aber nicht schwer; denn die chinesische Uber-
setzung der Entsprechung im Tsa-a-han-ching stimmt mit dem Sanskrittext,
Wo er erhalten ist, so sehr Gberein, daB dies auch fiir Licken und fehlende
Abschnitte angenommen werden kann. Das Sitra beginnt im Tsa-a-han-ching
wie folgt1%:

1 So habe ich gehort. Zu einer Zeit befand sich der Buddha in Sravasti, im
Jetavana, dem Haine des Andthapindada.

2 Damals faftte der ehrwhrdige Ananda in einsamer Zurlickgezogenheit diesen
Gedanlen:

3 Es gibt Duft von dreierlei Art, der mit dem Winde duftet, aber micht gegen
den Wind. Welches sind die drei Arten? Es sind: der Duft von Wurzeln, der
Duft von Stamm(holz) und der Duft von Blumen.

Im Aiguttaranikiya wird die Situation nicht so genau erklart. Der Text
setzt mit folgenden Worten ein: Da begab sich der ehrwirdige Ananda zum
Erhabenen, begritfle, herbeigekommen, den Erhabenen wnd nakm beiseite Platz.
An ciner Seite sitzend sprach der ehrwiirdige Ananda nun folgendes zum Er-
habenen: Es gitt, o Herr, diese drei Arten von Duft, deren Duft nur mit dem
Winde geht, nicht gegen den Wind. Welche drei? Der Duft von Wurzeln, der
Duft von Stammholz, der Duft von Blumen™. Aus dem oben erwihnten Kom-
mentar zum Dhammapada* jst aber zu erschen, da8 die Situation auch nach
der Pali-Tradition der im Tsa-a-han-ching entsprach.

Weiter unten ist der volle Sanskrittext des Gandhasiitra auf der Grundlage
des Chinesischen, der Wiederholungen im Text und unter Benutzung bekannter
worden. Er steht in der linken Spalte
der Seite und umfadt 19 Absitze. Der oben in Umschrift mitgeteilte Text
des Turfanfragments (Kat.-Nt. 1396) setzt am Ende des Absatzes 3 ein'® und
reicht bis Absatz 13. In der rechten Spalte ist der Palitext aus dem Gandha-
sutta im Afiguttaranikiya' den Absitzen des Sanskrittextes entsprechend
angeordnet worden. Er beginnt bei Absatz 5 und endet bei Absatz 15. Zu
den Absitzen 1—5 sind in Petitdruck die Angaben aus dem Kommentar des
Dhammapada?® gestellt worden, welche die Situation kliren. Sanskrit- und
Pilitext stehen sich verhiltnismiBig nahe, doch ist der Palitext zu den
Absitzen 11 und 12 des Sanskrittextes wortreicher. Es findet sich auch eine

® T.1, Bd.2, §. 2780 Z 8—11 (1. Ubersetzung).
1 Siehe den unten in der rechten Spalte zu Absatz 5—7 sbgedruckten Palitext.
1 Stelleanachweis in Anm. 2.
13 In dom weiter unton bohandelten III. Fragment (Kat.-Nr. 1183, sus dem Samyu-
) sind in V 5 auch einigein Kat.-Nr. 1396 nicht belegte Worteraus dem Ubergang
von Absatz 2 zu Absatz 3 erhalten.
1 Stellennachweis in Anm. 3. * A.8.0. 5. 420.

(19)
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nicht sonderlich geistvolle, gewisse Passagen nur
rende Erweiterung, nach welcher auBer Religiosen auch Gétter und Dimonen
den Tugendhaften, der die Gebote hilt, rithmen.

Der in der Handschrift nicht belegte SchluB des Gandhasiitra war nach
Ausweis des Chinesischen sehr viel linger als der des entsprechenden Sutta
im Anguttaranikéya. Der einen Strophe im Palitext stehen in der chinesi-
schen Ubersetzung néimlich finf Strophen gegeniiber', wobei die vier zu-
sitzlichen Strophen Abwandlungen der ersten oder ihr inhaltlich verwandt
sind. Die gleichen vier Strophen folgen im Udanavarga unmittelbar auf die
eine oben besprochene Strophe (VL. 16)!". Daher konnten die finf Strophen
aus dem Uda zur V ‘unseres
werden.

Rekonstruierter Text des Gandhasitra (linke Spalte)
mit Pali-Entsprechungen (rechte Spalte)

Sanskrit Pali
1 (evam mnya srutam | ekam sama- Kommentar zum Dhammsapada: imam
yam bhagavim &m vihara- ttha iyam viha-
ti jetavane i paitham visssjjento

ranto
kathesi |
me

(athiyusmata inandasya ekikino thero kira séyamhasamaye patisallino
rahasi gatasya pratisamlinasyaj- cintesi |

vam cetasi cetahparivitarka uda-

o

padit® )
3 (triny etani gandhajitini yesim bhegavato siragandho milagandho pu
gandho ti tayo vuttd
tesam anuvatam eva gandho gacchati no

vati na prativitam | katamani tri-
ni | tadyatha milagandhah saraga)-
(V t)ndhah puspagandhah |

asti tat kificid gandhajitam yasya atthi nu kho tam gandhsjatam yassa pa-
gandhajatasya anuvitam api ga- Yvatsm pi gandho gacchati anuvatapati-
ndho vati prati(vatam api anuvata. YAt Pi gandho gacchatiti | ...
prativijtam api gandho vati |

pativitam |

IS

16 1, Ubersetzung: T. T, Bd. 2, S. 2780 Z. 2 v.1. bis S. 279a Z.9 v.r.; 2. Ubersotzung:
T.1, Bd. 2, §.376¢ Z. 1 v.r. bis S. 3778 Z. 12 v.r. — Die in Anm. 7 genannten weiteren
Ubersetzungen enthalten ebenfalls simtlich mehr als eine Strophe; s. T. I, Bd. 2, 8.507c
Z.4-15 v.r.; 5.508b Z.2—9 v.r.; §.613¢ Z. 4—13 v.r.

 Udanavarga V1. 17—20. Enteprechungen zu den drei crston dieser Stmphen folgen
such im Dhammapsds (55—57) auf die im Gandhasutts vorkommende (= Dhamma.
pada 54). Anklinge an Udanavarga VL. 20 gibt es im Maggaveges des Bhammapada
(Dhammapada 274 u. 276).

0 cetalparivitarka bis trini ist im TIL. Fregment (unten S. 23) V 5 belogt.

(20]
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Sanskrit

5 athdyusman &nandah siydhne pra-
(ti(V Dsamlayanad vyutthayayens

Pali

aths kho Byasmd Bnando siysm.

yoen patisallana vutthito yena bh-guwi
|

| upetya
bhagavatpad(au) Siras(s vanditvi
ekinte asthit | ek)an(tasthi)ta Zyu-
sman anando bhagavantam idam
a{vo)(V 3jeat |

6 iha mama bhadanta ekakino rahasi
gatasya pratisamlinasyaivam ceta-
si cot{ahparivitarka udapadi [)

7 {tripy etd)ni gandhajatdni yesim

jatanam (

Samyuttanikaya:
atha kho ayasma &nando yena bha-
gava ten’ upasaikami | upasaikami-
tva bhagavantam abhivadetvé eka-
mantam nisidi | ekamantam nisinno
kho &yssmd &nando bhagavantam
etad avoca |

tin‘imani bhante gandhajatani yesam

m n ga-
ndho viti na prativatam | katamani

atam yeva gandho gacchati no
pativitam | katamani tini | miloga-
d

trini | tadyathi ma h sira-
gandhah pu(spagandhah |)

8 (asti tat kificid gandhajatam yasya)
gandhajatasyaanuvatam a(pi) (V 5)
gandho vati prativatam api anuva-
taprativitam api gandho vati |

9 evam etad ananda evam etat | asti
khalu &nanda gandhajatam yasya
gandhajatasya anuvatam api (R1)
gandho vati prativitam api anuvi-
taprat(iva)t(a)m api gandho vati |

10 katarat tad ananda gandhajatam
yas(ya gondhajatasya anuvatam
api gandho vajti prativatam api
anuvatapra(R 2)tivitam api ga-
ndho vati |

11 ihananda anyatarasmim grime va
nigame va stri vé puru(so vé prati-
vasati dilavam® kalyana)dharma

ndho ]
imani kho bhante tini gandhajitani
yesam anuvitam yeva gandho ga-
cchati no pativatam |

atthi nu kho bhante kifici gandhaja-
tam yassa anuvatam pi gandho ga-
cchati pativatam pi gandho gacchati
anuvatapativatam pi gandho gaccha-
titi |

atth’ anandagandhajatam yassa anu-
vitam pi gandho gacchati pativatam
pi gandho gacchati anuvatapativa-
tam pi gandho gacchatiti |

katamam pana tam bhante gandha-
jatam yassa anuvatam pi gandho
gacchati pativitam pi gandho ga-
cchati anuvatapativitam pi gandho
gacchatiti |

idh’ &nanda yasmim game va nigame
va itthi v& puriso v buddharm sara-
nam gato hoti dhammam saranam

tiitzt sich auf silarah

1 Dio Erginzung (dilavdm
in der Pali-Enteprechung;

e 15t nicht unbedingt gesiohert.

[21]
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Sanskrit Pali
yavajjivam prindtipatét=o pra(R3). ~ gato hoti saigham saranam gato hoti
tiviratah adanit kamami- atipa ivi oti adinnad;

thyécarad mrsavadat suramaireya-
madyapra(madasthanat prativira-
tah |)

12 (tasya ye te di)gvidiksu samtah
samyaggatdh satya(R 4)ripa va-
rpam bhasamte | amusmim grime
v nigame va stri vA puruso va

né pativirato hoti kimesu micchacira
pativirato hoti musévada pativirato
hoti  surdmerayamajjapamadatthans
pativirato hoti silavé hoti kalyana-
dhammo vigatamalamaccherena ceta-
si agiram ajjhdvasati muttacigo
payatapini vossaggarato yAcayogo
danasamvibhagarato |

tassa disisu samanabrahmand va-
nnam bhasanti | asukasmim nama
gime va nigame vé itthi vé puriso vé
buddham sarenem gato . ... usw. wie

i silavam kalya
rmnh |) yava(jjivam) pranatipatat
prativiratah adatta(da)(R 5)nat ka-
mamithydearad mrsavadat sura-
maireyamadyapramadasthanatpra-
tivi(ratah |)
13 (tad eva dnanda gandhajatam)

u 11 .. ti |
Erweiterung: devata pi’ ssa amanu-
ssi vapnam bhasanti | asukasmim
nima gime va nigame vi itthi vi
puriso va buddham saranam gato . . .

usw. .... dinasamvibhigarato ti |
idem kho tam &nanda gandhajatam
yassa anuvitam pi gandho gacchati

yasya api
gandho viti pra(tivitam api anu-
vataprativitam api gandho vati |)

14 (tasyam veliyam bhagavam githd
babhage )22

15 (na pus dhah prativitam eti

pativatam pi gandho gacchati anuva-
tapativitam pi gandho gacchatiti |

na hi dh iva eti

na vahnijat tagaric candanad va |
satdm tu gandhah prativatam eti
sarvi disah satpurusah pravati [
16 (tagarde candanic cpi
etebhyo ja

na candanam taggaramallika v |
satafi ca gandho pativitam eti
sabba disa sappuriso pavati ||

vargikayds tathotpalat |

»R2: ivirataly; in R 4 °pasar

tv b ()

eingesetzt worden.

diese richtigere Lesart ist hier

*1 E8 ist intercesant, daB der Buddha in der stark absweichonden Version des Gandha-

siitra, deren chi im T

erhalten

ist, drei Arten von Duft nennt, die sich auch gegen den Wind verbreites

es sind der

Duft der Tugend, der Duft der Gelehrsamkeit und der Duft der Freigebigkeit; vgl

T.1, Bd. 2, 8.613b Z.5 v.l.

 Dio Strophen in den Absitzen 15—19 sind, wie oben ausgefiihrt, aus Udsnavarga

V1. 16—20 ubernommen.

22
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Sanskrit
17 (alpamatro hy ayam gandho  yo ’yam tagaracandanat |
yas tu éilavatm gandho  vati devesv apiha sah ||)
18 (tesam vi $ilina iharinam |
samyagijfiavimuktindm  maro margam na vindati ||)
19 (ega ksemagamo marga  esa margo visuddhaye |
i al dhyayino 1

TII. Fragment aus dem Samyuktigama

Ein weiteres, im mit dem o Frag-
ment 1aBt sich als zu einer des Bhiks des Samy
gehori; i Auf dem altnismaBig kleinen und ise schwer
lesbaren Stiick ist folgendes zu entziffern:
1183 M 836 (T 111 M 169) Sobrifttypus VI

v
1 ]/ (déra)kam-a(m)sle]n-adaya yath-agat. ..
2 /|| (érotre)na visuddhen-atikrantama[nuse](n).
3 /|/ + [nlto vadami bréhmanafm] .. o
4 /|| .. ko devadatta$-ca hasta na[m] o ///
5 /| ++ .. cetahparivitark-odap[a]di tr[ini] .. ///
6 /| ++++ + (j)lata)m [yalsya ga[ndhaljatasya-a[n]. ///

R
ill ++++ + s=t[eln-opajagi[m -opetya) .. ///
11l + + M@[nalsy-aivam cetasi cetabpalritark-o] ///
/1] vatam gafndhlo vati [na pra)(t)i o ///
{1/ tivatam=api (ga)n(dh)o va[ti] o /[/
{/| + [nda] anyatara[s)m(ilm [gr](@)m[e] v niga[m]. + + ///
/Il + + [mrsa}vadat-surdmaireyama + + [[[

ENC RN R

) Die in V 1-3 belegten Wortor lassen sch einem im Samyuktagama (Tsa-
ng) unmittelbar vor dem G Text® zuweisen.

! Eine Beechreibung des Fragmonts erscheint in Teil TIT des Katalogs ,,Sanskrit-
handschriften aus den Turfanfunden®. — Erste Lesung des Textes: Tripathi, Sander-
‘Holzmann.

* Sonst: celahpariitarka wlapddi. Dio Silbe vi scheint vom Schreiber ausgelassen
worden zu ecin.

3 1. chines. U'beneunng, Sitra 1072, T.I, Bd. 2, S.278b—o; 2. chin. Ubersetzung,
Satrs 11, T.1, Bd. 2, S. 376b—c.

(23]
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Er handelt von dem Ménche Saigramas, chin. Séng-chia-lans
baw. Séng-ch'ien. Eine Entsprechung dazu findet sich im Udana des Pali-
Kanons’. Dort wird berichtet, daB der ehrwirdige Saigimaji, der nach
Savatthi gekommen ist, um den Erhabenen zu sehen, im Jetavana am FuBe
eines Baumes sitzend den Tag verbringt. Seine ortsansissige frihere Frau hat
von seinem Kommen gehort, nimmt ihr Séhnchen mit sich und sucht den
Ménch auf. Dreimal fordert sie jhren fritheren Mann auf, sich seines Sohnes
anzunchmen. Saiigamaji schweigt. Die Frau legt den Knaben darauf vor dem
Vater nieder und geht fort, mit den Worten, das Kind sei sein Sohn, er moge
fiir seine Ernihrung sorgen. Der Monch sagt nichts und schenkt dem Knaben
keine Beachtung. Die Mutter wartet in einiger Entfernung ab, was geschieht,
kehrt schlieBlich zuriick und nimmt den Knaben wieder mit sich (darakam
adéya pakkani). Der Buddha hat den Vorgang mit seinem himmlischen Auge
aus der Ferne beobachtet und rihmt Saigimajis Haltung mit dem feierlichen
Ausspruch:

Er freut sich nicht iiber ihr Kommen; er trauert nicht, wenn sie geht —
den Sangamaji, den von (aller) Bindung freien, den nenne ich einen
Brahmanen?.

Im Tsa-a-han-ching wird die Begebenheit ganz ihnlich geschildert. Der Monch
Séng-chia-lan sitzt allerdings nicht unter einem Baum, sondern wandert im
Freien auf und ab. Seine frithere Frau tritt ihm mit ihrem Anliegen in den
Weg und erhilt von ihm dreimal keine Antwort. Darauf legt sie ihm, wie im
Pali, das Kind vor die FuBe. Als der Ménch keine Notiz von demselben nimmt,
trigt sie das Kind spiter auf ihren Armen wieder davon. Vorher sieht sie die
Sinnlosigkeit ihres Versuchs zur Wiedergewinnung des Mannes ein und rihmt
ihn als erlést und frei von den Banden der Zuneigung. Der Buddha hort diese
Worte der Frau aus der Ferne mit dem himmlischen Gehsr und bekriftigt
in Versen, einen so Handelnden nenne er einen wahren Brahmanen.

In V1 stehen die Worte, daB die Mutter das Kind auf die Schulter setzt
und ,wie gekommen* wieder davongeht. V 2 ist von dem Buddha die Rede,
der mit dem , himmlischen Gehor, dem ganz reinen, dem menschliche MaBstabe
iberragenden** die rihmenden Worte der Frau iiber ihren friiheren Mann hort.
V 3: (ha)nto® vaddmi brahmanam entspricht dem tam aham brimi brakmanam
im Pali.

*+ Namo nicht belegt; Annél aus der chinesi i Wieder-
gabe erschlossen. Vgl. Sanglm‘p im Pali.
1. Ubersetzung. 2. Ubersotzung. 7 Udana I.8; Ed. PTS S. 5.
* Pali: dyavmm ‘nabhinandati Ppakkamantim na socati

songamajimmutiam  tam ahayp brami brzhmanam ||
* Dic Ergl!nz\mg ist unsicher. Der letztc Pada konnte auch bei vadami einsetzen und
lauten: vadami bralmanam imam oder vaddmi brahmanam hi tam, oder éhnlich. Vorsuf-
gohend mag der Monch ddnto oder mukto gonannt, worden sein. Im Gogensatz zur Pali-

[24]
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b) Die Worter in den Zeilen V 5-6 und R 1-6 gehoren zum Gandhasiitra.
Da fir den oben mi Wortlaut keine Verind eintritt, geniigt
es, Zeile fur Zeile auf die Absitze hinzuweisen, in denen die betreffenden
Worter im vollen Text oben S. 20ff. vorkommen.

V 5 Ubergang von Absatz 2 zu Absatz 3; V 6; Anfang von Absatz 4;
R 1: Mitte von Absatz 5; R 2: Mitte von Absatz 6; R 3: Mitte von Absatz 7;
R4: Mitte von Absatz 9; R 5: Anfang von Absatz 11; R6: Ende von
Absatz 11,

o) Riteolhaf blieb zunichst der Wortlaut von V4, der weder im Sitra
von Safigréma noch im G war. Deutlich war der
Name Devadatta. Eine Stelle zu Ende des Sitra von Saiigrama in der zweiten

t schuf Klarheit. In einem metrisch
abgefaBten Uddana'® werden dort die Titel der voraufgehenden 11 Sitras
aufgezéhlt, die nach Monchen benannt sind. Das erste heiBt , Wohlgeboren 11,
das zweite ,Schlechtfarbig*, das dritte ,T'i-p'o” (Devadatta), das vierte
,Elefantenhiuptling”. Das fiinfte und sechste Sitra werden als ,,Zwei Nanda“

zusammengefaBt .
Daszweite Sitra mit dem Titel , Schlechtfarbig* heit im Pali’* , Bhaddiya“
nach einem Monch von haBlichem und AuBeren

duddassika), jedoch von groBen Ge)stcsgu.ben Zweifelhaf ist, ob im Sanskrit
bhadrika entsprochen hat, da der Monch in der chinesischen Ubersetzung
namenlos bleibt. Es ist dort immer nur von einem héflichen und unansehn-
lichen Monch die Rede. Da Devadatta der Name des nichsten Sutra' ist
und dieser Name in V 4 vorkommt, mu8 das in V 4 voraufgehende ko zum
Namen des zweiten Sitra gehéren und derselbe auf ka ausgelautet haben.
durvarnaka oder durdpdika statt bhadrika wire denkbar. — Das vierte Stitral®
ist im Uddana nach dem Ménch ,,Elefantenhauptling* hastin?) benannt.
Sein Name ist in der ersten Samyuktagama-Ubersetzung, die kein Uddana
enthalt, mit ,,Hand* wiedergegeben, was dem hasta in V + entspricht1®. Ver-

strophe, dio Saigimaji erwahnt, wird der Namo Sengrama im Sanskrit-Vers — nach
m Chinesischen konnte os im Sanskrit such zwei Strophen leicht abgewandelten

Wortlauta gegeben haben — nicht enthalten gewesen scin. Jedenfalls kommy er in den

chinesiochen Texten an entapreshender Stelle nicht vor. Tn der erten Cbersetzung heibs

JIch verkiinde von diesem Monch, er st emn wahrer Brahmane

.. ist er frei von Schmutz (und ist) von reinem

W-ndel, (ioh) menno (und) Konno ihn als cinon Brohmanen”

, Bd.2, 8. 376¢ Z.12—14 vor.

Pl ujato; Samyuttanikdys, Ed. PTS Bd. 2, S. 278f.

2 Die witeren Narmen sind fie das Verstandnia von V 4 niche mehr von Bedeutung

0.8.270. * Im Pali: Ratho; a.0.0. S. 242.
ohno

Im
 Wahrscheinlich ist hasta zu hastakah zu erginzen. Derzweite Pada des in diesermn
Uddana zu erwartenden Sloka wiirde devadatzad ca hastakah lauten.

26

254

26 Ernet Waldachmidt, Drei Fragmente buddhistischer Siitras

merkt ist auch, ,Hand" stamme aus dem Geschlecht der Sakyas. Zweifellos
ist ,,Hand" identisch mit dem Ménch Hatthaka aus Sakya-Gschlecht, den die
Pali-Texte kennen. — Aufdas Sitra von Hasta oder Hastaka, wie es geheiSen
haben wird, folgen im Tsa-a-han-ching zwei Siitras, die ihren Namen nachdem
Ménche Nanda tragen'’; nam in V 4 dirfte der Anfang dieses Namens sein.

Damit st V 4 als Stiick aus dem Uddana des Bhiksusamyukta im Samyukté-
gama vollstindig erklart.

7 Im Pali: Nendo; a.a.0. S. 281

Nachtrag: Die in Anm. 9 (S. 24f.) erwihnten beiden Strophen des Tsa-a-han-cling
entsprechen Udénavarga (XXXIII. 2—22). Die Padas 21, c—d lauton:

sargat samgramajin mukto
‘bravimi brahmanamhi tam.
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A NOTE ON NAMES AND SURNAMES OF INDRA IN
A FRAGMENT OF A BUDDHIST CANONICAL
SANSKRIT TEXT FROM CENTRAL ASIA
BY
Ernst Waldschmidt

The old Vedic hero-god Indra appears in Buddhist canonical books
as the chief ofa group of deities called Trayastrimfat (Skt.) or Tévatimsa
(Pali). The group represents the thirty-threegods of the vedic pantheon
inhabiting, according to early Buddhist cosmogony, the second (from
below) of twenty-six planes of celestial beings. The name Indra is
generally not used isolated in Buddhist texts, it is, moreover, included in
the god’s designation as $kradevendra (Skt.) or Sakkadevamaminda
(Pali). In the view of the Buddhists, Sakra was a fervent devotee of the
Buddha. There are Sitras which speak of his conversion to Buddhism and
of his repeated visits to the Buddha inorder to pay his respects to the
Exalted One or to0 ask him questions.

Recently, when ining the fi ipts brought by
German expeditions from Central Asia about sixty years ago, I came
across the fragment of a text mentioning the words kaufika, indra,
sahasraksa, Sakra, and Sakradevendra. Two or three of these words ins-
tantly reminded me of some old surnames or epithets of the Vedic Indra.
Unforunately what has been left of the manuscript is no more than the

third part of a single folio covered with five lines of aksaras on both sides,
altogether nearly 150 aksaras.
The transliterated text of the fragment® runs as follows:

No. 1107 (M 444)

gmznxwl'] be reproduced in facsimile in the third pare ofthe caalogue
den T * ed. by Ernst Wal Ischmide with

Waker Clawiter and Lore Sander-Holzmann as collaborators. Fist parc

published Wiesbaden 1965 (= i

in Deutschland, ed. by Wolfgang Voigt, Vol. X, 1); second and third parc in

preparation. For No. 1107 of the catalogue (our fragment) details are provided

250 provenance, materia, type of letters and size. In our erunslicration
round brackets enclose aksaras,

aksaras of indistinct readings. .stands for an akiora not readable or slmost
losti~represents a missing aksara at phces, where the paper has broken off.
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Obverse

1 tikah kaufika iti samjid udapddi ko bhadanta hetub ka pra-
(tyayab)/l/

53 dakrasya devendrasya jyesthi praji O pa[ti]//]

(pa)tir=iti samjia udapidi | ko bhaO + +/I/

+ - pandito bhid=vyakto medhivio + +///

(srd]ksa iti samjanamti ayam bhik[s]ohetu+ 4 + +//f

Reverse

(LR

(6akra)sya devendrasya indra indra [ilti+ + + +/J/
(i)[ndra] iti sam janamti apiO + +/f/
[h](e)toh 4akrah éakratvam=adhijags O[m](a)+///
samvibhagaratah matdpitr0 [08)(m) " ///
5 tih sahasraksa indro vratapadsni ca || | 6c[8)+411

A search after correspondingsentences in canonical Pili text-books
succeeded in the discovery of similar phrases contained in a sutta bearing
the title Vatapada, found in the second vagga of the Sakkasamyutta of the
Samyuttanikiya (Ed. PTS, Part I, pp. 228—231). Formerly, we are told,
when Sakka, chief of the gods, was a human being, he kept to seven vows
or rules of conduct (satéa vatapaddni), whereby he attained to his fakra-
ship (sakkattam), i. e. his position as chief of the Tdvatimsa gods. The
seven items of good behaviour are: lifelong support of one’s mother and
father (1), life-long paying due respect to the clan-elders (2, life-long
gentle speech (3), life-long abstaining from slander (4), life-long munifi-
cence and generosity (5), life-long speaking the truth (6), and life-long
avoidance of anger (7). These statements are corroborated by two §lokas,
translated by Mrs. Rhys Davids and Sdriyagoda Sumatgala Thera? as
follows :

Whoso his mother and his father keeps,

The senior in his family reveres,

Converseth gently and with soft-toned speech,

And all that makes for slander puls aside,

Who sets himself all meanness lo supress,

A man of truth, his temper *neath control : —

On such an one the Three and Thirly Gods,

Do verily confer the name : Good Man.

VR N =

772 The Bookofthe Kindred Sayings, PactI, p.294, London (withoue year),

Pali Text Socicty, Translation Series, No. 7.
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In a second part of the Vatapadasutta the Buddha tells his bhikkhus
of seven names and surnames, mostly supposed to have been attributed 10
Sakka when he was a human being in former times (pure manussabhito
samdno). The names are: Maghavan, Purindada, Sakka, Visava,
Sahassakkho, Sujampati, and Devanam Inda. The Buddha explains, on
account of what functions or qualities these names were given to the god,
and that by carrying out the seven vows or rules of conduct mentioned
above he attained his position as chief of the Tavatimsas.

In a third section of the Vatapadasutta it is told that Mahali, a
chief of the Licchavi tribe, visits the Buddha and asks him the question,
whetherhe, the Exalted One, has seen Sakka, the hard to see ruler of the
gods. The answer of the Buddha is, that he notonly has seen Sakka, but
even knows those norms and qualities by the fulfilment of which Sakka
attained to sakkatts. The Buddha then goeson to tell Mahili the seven
names of Sakka as well as the motivation for applying those names to
him, and also the seven vows or rules of conduct quoted above: in fact,
the wording of the first and second part of the Sutta is repeated with the
two flokas included.

Obviously the text found in the Sanskrit manuscript fragment trans-
literated above is closely related to the sections twoand three of the
Vatapadasutta ; for example, the cxpression Sakrah Sakratvam adhijagd-
(ma) (R 3) isexactly corresponding to sakko sakkatlam ajjhagd in Pali,
andin R 5 we have the compound vralapaddni, the same as vatapaddni
met in the satia vatapaddni of the Pali Sutta. At the same time there is
no doubt that a conversation takes place in the fragmentary Sanskrit text,
asin 01 we have the question ko bhadanta hetup kah pro (tyayah), and in
0 5 there are the words winding up the answer : ayam bhikso hetu'r ayam
pratyayah). From the vocatives dhadanta and bhikso it also results that
the Buddha is answering questions asked by one of his bhiksus. In the
Pili Suttaon the other hand the Buddha’s interlocutor is the Licchavi
chief Mahali, and the formulas ko bhadania hetuh etc. introducing the
question and winding up the answer, do not occur.® Thus at the same

3 The corresponding Pali phrases ko nu kko bhante hets ko paccoyo yema
and ayom kho bhikkhu helu oyom paccayo yena are,however, frequently
used ac other places in the canonical books, e. g. Ssmyutanikiya, Ed. PTS,
PartlIL, p.252: ko nw kKo bhante heiu ko poccayo yemam-idhekacco
kayassa bheda param marana.....devanam sohavyatam wpapajjaii and
ayam ko bhikkhu hiziu ayam paccayo yewwm-idlickacco kayassa blieds
param moran
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and some di is when looking at
the Sanskrit and the Pili text.

Full elucidation of the Sanskrit text is to be gained by comparing
relevant Siitras in the Tsa-a-han-ching, the Chinese translation of the
Samyuktdgama of the Sarvastivadins of which the original in Sanskrit is
not extant. There, three Satras corresponding to the three parts of the
Vatapadasutta in Pali are found as Nos. 1104—1106 in the full translation
and as Nos. 33-35 in the partial second translation.* The main difference
from the Pali Suttas is that Mabhi the Licchavi, interrogator of the
Buddha in the tLird part of the Pali Sutta, appears already in the second
Sitra. He asks the Exalted One, whether he has seen Sakra Devendra.
When he receives an affirmative reply, he furiher insists on his question
by asking, whether the Buddha would be quite sure in the matter, as there
were bad spirits adopting the exterior of Sakra. The answer of the
Buddha is that he really knows Sakra, that he also knows of bad spirits
adopting the exterior of Sakra, and finally that he even knows the rules
of conduct practised by Sakra in former existences to be born in his
present position as chief of the gods. Then the Buddha enumcrates the
seven vows or rules of conduct as in the preceding Stitra. Two lokas are
added at the end of both the Siitras just as in the corresponding Pali texts.

The different names of Sakra Devendra are only on the agenda in
the third Siitra (N0.1106) of the Chinesetext. Scene ofaction is the Kua-
giragali at Markagahradatlra, near Vaifill. A certain bhiksu appears
before the Buddha 10 put the question : “What is the reason, what is the
cause that Sakra Devendra is called Sakra Devendra ?”” In former exis-
tences, is the reply, Sakra behaved very generoustowards Sramagas,
Brahmagas and all sorts of mendicants by bestowing upon them gifts of
food, drink etc.®; hence he received his name Sakra Devendra. The bhiksu
proceeds asking similar questions regarding the origin of seven surnames
of Sakra, viz. Purandada (1), Maghavan (2), Visava \3), Kauika (4),
Saclpati (5), Sahasrksa (6), and Indra (7). In the Pali Sutta the order of
succession with the names is slightly different. Purandara=Purindada
stands second. This name® is explained in Pili by : pure pure ddnam addsi

4 Taisho Isaikyo, Vol. 2, pp. 290b—291a and pp. 384b-385s cespectively.
5 The list of dimu' mentmned is lhm.ln to a corresponding one in P&l ¢
ha - padipeyya,

o PllnTeerncuty Dl:nonry s v. gandho.
6 “Destroyer ofstrongholds” (of cities), sucaame, applied to Indra in the Vedic
hymnsetc. The Buddbists try to iad in the names of $akra allusions to his
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tasma purindada ti vuccati “he bestowed gifts from town to town (or:
formerly, formeily, i.e. in numerous former births); hence he is called
Purindada”. The Tsa-a-han-ching has : “When he was a human being,
he betowed numbers (and) numbers (of ticnes) gifts; this is the reason and
cause why he is called Purandara”.—The name Maghavan' is number
one in Pali instead of number two in the Tsa-a-han-ching. The expla-
nation of the name in is : pubbe manussabhito samdno magho
ndma manavako ahosi tasmd maghavd (i vuccati “formerly as a human
being he was a young Brahmin named Magha; hence he is called Magha-
van”, The Tsa-a-han-ching givesa similar interpretation.—As regards
Vasava® (number 3 in the Taa-a-han-ching, number 4 in Pali) the Pili
has : pubbe manuasabhiito samano Gvasatham addsi tasma vdsavo ti vuccali

“formerly as a human being he bestowed a dwelling-place as a gift;
hence he iscalled Vasava™, According to the Chinese text Sakra best-
owed clothes (vdsas) to Sramapgas and Brahmapas as a gift.—The name
Kausika® number 4 in the Tsa-a-han-ching, is replaced in the Pali text
by Sakka under number 3. The Tsa-a-han-ching says that Sakra formerly
belonged to the Kaufika gotra; hence his name Kausika arose (cp. 0 1 :
(kou)fikah kauika iti samijid udapddi).—Number 5: SacIpati® is re-
presented in Pali (number 6) by Sujampati, explained by : sakkassa ..
devinam indassa sujd mdma asurokaiiid pajapali tasmd sujampalili
vuccati “the consort of Sakka Devinam Inda was an Asura maiden
named Su j&; hence he is called Suja’s husband”. The first (full) Chinese
translation of the Samyuktigama gives : “An Asura maiden named
Sact (Shé-chih) was the first celestial queen of Sakra Devendra:
hence he is called Sacipati”. The second (partial) Chinese translation
adds that SacT was a daughter of the Asura-king Vemacitra (Péli : Vepa-

muniicencewherever it is possibie by amateur etymologics.—A somewhat
comprehensive comment on Indras i.e. Sakks’s posit on in Buddhise litera-
tute, esp. in the canonieal Pali books, has been given by T. W. and C A.F.
Rhys Davids in : Dialogues of the Buddha, Part 1T, London 1910, pp. 294-298,
Histitlesare treated on pp 296sq.

7 “Possessing gifts, bountiful, munificent’, in the Rgveda esp. said of Indra,

8 “Belonging to the Vasus”, i. e. a particular class of gods, the *'good or bright
ones”, especially their chief Indra Ths monkish interpretation traces vasava
back tovisa “sbode, habitstion” orvasas “clothes”.

9 “Belonging to the Kuiikas or friendly to them”. In the Rgveds koika
“friendly o the Kuiikes” occurs onlyonce and refers to Indra.

10 In the Rgveda *Lord of might or power (iaci)”; later Saci “might” was

personified and mads the wife of Indra.
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11 Metapharicaily for “allperceiving”
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citti). Our Sanskrit text has : (0 2) “she (Sact) was the chief consort of
Sakra Devendra....(0 3) (hence his) name (Sacl)pati arose”. Number
6 (Pali number 5) is al (the d-eyed) ', i in the
Vatapadasutta with sahassam p- atthanam muhutlena cinteli tasmd sahas-
sakkho ti vuccati ““in one moment he thinks of a thousand matters; hence
he is called Sahassakkha™. The Chinese text explains : Formerly as a
human being Sakra Devendra was quick of apprehension, intelligent and
wise; in one moment he thought of a thousand matters (which) he
examined and estimated; from this reason and cause Sakra Devendra was
also called Sahasrikga”. Of the corresponding Sanskrit text we have
(04-5) : *Sakra Devendra was intelligent, clever, and wise'2. ... .(hence)
they name him (Saha)sraksa”.—Name 7 (Indra) is explained in Pli by,:
devdnam tdvatinisanam issariyadhipdccant rajjam karesi tasma devdnam
indo vitceats “‘he rules in supremacy and mastership over the Tavatimsa
gods; hence he is called Devdnam Inda”. The Tsa-a-han-ching has:
“Sakra Devendra is the king, is the chief of the Thirty-three gods; out of
this reason and cause Sakra Devendra is called Indra”. Some words of
the corresponding Sanskrit text are found in R 1-2.

In the Satra 1006 of the Tsa-a-han-ching, Lord Buddha, after having
explained the origin of the seven names af Sakra Devendra, reverts to
the seven vows or rules of conduct (vratapadani), whereby Sakra attained
to his position as chief of the Thirty-three gods ($akratvarz). He informs
the interrogating bhiksu of the seven items; the text, however, is this
time an abbreviated one. Itrefersonly to the first item, viz. devotion
to mother and father, and to the seventh, viz. munificence (item 5 in the
Pali text). The vow “munificence” or “generosity” has been set forth
in Pali with great minuteness of detail : yva jioans vigalamalemaccherena

celasa agdram ajjha ydcayogo
danasamibhagarato “as long as I live, may I conduct a household with
a mind free of dirt and h asa man of with

open hands, fond of donations, addicted to liberality, delighting in the
distribution of gifts”. For our Satra from the Samyuktigama we have
to presume a similarly verbose phrase, probablyabbreviated by pirvavad
ydvat “as before upto”. The compound (ddna)sanvibhdgaratak in R 4
is the last item of this phrase which is to some extent known from the

inpec ting”,

12 Cp. the phrase ponditaviyatia medRavint bohussuta cittokathi kalyanapati-
bhana, refesring to the bhikkuniKKem, Saryuctanikdya, Ed. PTS, ParclV,
p.375. 1.
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Mahavyutpatti (Ed. Sakaki, Nos. 2844-2848) as muktatydgab, pratatapdnib,
jt & mvil &.)3 The
matdpity following in R 4, is to be interpreted as the beginning of a §loka
represented in the Pali text by a stanza with the opening words : mdtdpe-
tiibharam jantums. The corresponding Sanskrit stanza again must have
been cited in an abbreviated form, for in R 5 we already find a versified
summary (vdddna). The summary could be restored as
(maghavd ca purandaro  vdsava$ caiva kawfikab | )
(faci)patib sahasraksa  indro vratapaddni ca ||

The first line of the verse, however, is a mere conjecture.- After
oralapaddni ca we find in R 5 of our manuscript the aksara $r[d] which
is the first syllable of $rdvastydms “at Srivast!”, naming the town where
the events of the following Sitra. takes place. With this, the text of
our y ipt is full lained.

not yet i of our is an addition

offive small letters reading [salg[f]tavarga found in R 2 in the square
vacant space on all sides of the eyelet-hole. Obviously this designation
is corresponding to sagdthavagga, the title of the first vagga of the Pali
Samyuttanikdya, published as Part I (ﬁm volume) in the edition of the
Pali Text Society. The few aks if at first vi 1
the important fact that the Samyuktdgama of the Sarvastivada sect was
subdivided into vargas just like the Samyuttanikdya. Itis also evident
that certain Sdtras of corresponding contents were assigned to a section
of an almost equal title in both collections of canonical scriptures.

13 None of these compounds is to be found in Edgerton’s BuddhistHybrid
Sanskris Dictionary.
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EIN TEXTBEITRAG ZUR UDAYANA-LEGENDE

Erich Frauwallner
2um 70. Geburtstag am 28.12. 1968

1

Udayana, Pali Udena, Konig der Vatsas! und Zeitgenosse des Buddha, ist
die Hauptgestalt zallreicher indischer Legenden. F. Lacéte hat 1908 in einer
Untersuchung iiber die Quellen der Brhatkatha des Gunadhya? einmal kurz

was an verw ichen Dingen von ihm berichtet wird. , Ein
Geheimnis — sagt Lacite — umgab seine Geburt, magische Krdfte hatten ihm
gestatet, den (ilm verlorengegangenen) Thron seiner Valer wiederzugewinnen.
Er kannte Zauber, welche Elejanten zahmen, und legte eine zauberkraftige Lauts,
die thm von his i Asketen oder Sch ol verehrt worden war, nie
aus der Hand®. Er besaf Wagen, die durch die Luft flogen, und verkehrte mit
Genien . .. Er war ein ritterlicher Farst, ein Verfuhrer, stark den Vergnagungen
hingegeben, von Frauen gelicht, unter einem glitcklichen Stern geborem . .. Sein
ganzes Leben bestand aus galanten Abenteuern und Liebesdramen. Eine seiner
Frauen ziindete aus Eifersucht den Palast an, um eine Rivalin umzubringen

Auch in die buddhistische religicse Literatur hat dieser konigliche Don
Juan Eingang gefunden: an zwei Stellen, einmal im Kommentar zu der
Strophensammlung Dhammapada (in Pali* und zum anderen Male in der
Legendensammlung Divyavadana (in buddhistischem Sanskrit)®, ist jeweils
ein ganzer Zyklus von Erzahlungen iiberliefert, in welchen Udayana die
Hauptfigur darstellt. Es kann als sicher gelten, da die fraglichen Absohnitte
im Divyavadina unter einigen V aus dem V iga der

1 Seine Residenz Kauéambl log siidlich der Yamuna (Jumna) in Nordindien, nicht
weit von dem houtigen Allahaba

+ Félix Loadte, Esai sur Gunidhya et I Brhatkath, Paris 1908, S. 266, im Kapitel
‘Les Sources de la Brhatkatha'.

3 Pradyota, Konig von Avanti, Beherracher eines Nachbarstaates, wollte ihm dies
kostbare Instrument nehmen, Es gelang ihm auch, Udayana in seine Hand zu bekommen,
indem er ihn sur Jagd auf sinen holzernen Elofanten verlockw in welchem er eine
groBe i Pferd Udayana
vermochte jedoch durch die Anwmdm.g o allele Listen mis Vasavadatts, dor schénen
Toshter seines Gegnery, die sich in ihn verliebt hatte, 2u fichien.

der Di Ed. PTS, VoL 1, 5. 161—231. Uber-
setzung von E. W. Burlingame, Buddhist Legends, translated from the original Pali
of the Dhammapsda Commentary, Part 1, Cambridge, Massachusetts, 1921 (Harvard
Oriental Series, Vol. 28), S. 247—293. Man vergleicho dazu die einfuhrenden Betrach-
tungen Burlingames auf S. 62—64 uber ,,Parallels to Story-Cycle of Udena® und ,Paral-
lels to Dhammapads Commentary stories in Sanskrit (DivyAvadana) and Tibetan
(Kandjur)".

* Divyavadana, Ed. Cowell-Neil, 1836, S. 515—544 und 544—586.

3
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Malasarvastivadins ubernommen sind®, einem im originalen Sanskrittext nu'
Lruchstiickhaft erhaltenen, aber aus ener chinesischen mid einer tibetischen
U listindig b Werk zur
Ménclisdisziplin. Erzahlungen, welche den Avadanas ) (Makandika)
und XXXVII (Udriyana) des Divyavadana cntsprechen, erscheinen in
diesem Vinaya als Einleitung zu ciner Regelung iiber das Betreten eines
Kenigspalastes im Patayantika-Dharma 827.

Die folgende Betrachtung greift eine aus den verschiedenen Erzihlungen
der genannten Quellen heraus, namlich die von der Eifersuchtstat einer von
Udayanas Frauen, die den Palast einer Rivalin anziindet, um diese mit ihrem
Gefolge von 500 Frauen umzubringen. Lacote erwilnt die Tat in dem Zitat
oben an letzter Stelle' Den AnlaB zu der vorliegenden Behandlung dieses

b die ifsiorung ciner neuen Sanskit Version, die
uuf Vo leider micht ganz vollsta Blattern einer
Handschrift aus Murtug steht. Einige wenige Worter aus dem Anfang enthalt
auch das kleine Fragment einer anderen Handschrift gleichen Ursprungs und
gleichen Schrifttyps. Es bildet das linke Eckstiick eines Blattes und sei hier
vorweg in Umsehrift wiedergegeben®.

¢ Vgl. Sylvain Lévi, Les Eléments de Formation du Divyavadana, T'oung Pao,
Sér.2, Vol. 8, 1907, §.105—122, und Edouard Huber, Les Sources du Divyavadana
(Suite) in Etudes do Littératuro Bouddhique V, BEFEO, 1007, Sonderabdruck
8. 137,

* Die chi ike.Dharma 82 steht T.T. Bd.23, S.860c—
893c (sie umfadt die Kap. 44—48). Die Entsprechung zum Udrayana-Avadana (= Di
vadina XXXVII) geht im Vinaya der Mulasarvastivadins der zum Makandika-Ava-
dane (= Dn'ynv-dinl XXXVI) vorauf. Nobel vermerkt in sciner Ausgabe der tibe-
tischen es TUd dans, de8 die 2u seinem Test in
der chinesi T — einem Werk Itsings aus den
Jahren 703—710 — sich Bd. oa S. 873b, letzte Zeile, bis 882, Z. 13, finde; 5. Joh.
Nobel, Udrayana, Konig von Roruks, eine buddhistische Erzahlung, 1. Teil, Wiesbaden
1955, S.IX, Anm. 1. Huber eagt, a.a.0., S.3, iiber die beiden Avadinas im Divya-
vadana: ,Ces deuz avadina n'en font en réolité qu'un seul: le compilateur du Div. les
a disjoints et intervertis en laissans subsister entre euz une lacune qui correspond & siz
pages de texte chinois™.

t Der zugehtrige Text im Dhammapads-Kommentar steht a.s.0., S.220—225;
Burlingames Ubersetzung daza findet sich in seinem Werk, S. gss 200, unter der
Obersohrift ,,Burning of Ssmavati and of n dor
Burlingames, 8.8.0., 8. 63, heiBt »Brief outlines of the story occur in Buddhaghosa's
Vieuddhi-Magga, XI1. 169f., and in Schiefner, Lebensbeachreibung Qakjamuni's (from
the Kandjur), p. 47 (247). The burning of Samavati and herfive hundred women is the
subject of Udana, VIL 10." Tm DivyAvadéna wird der Mord mit seinen Folgen sufden
Seiten 531—544 gesohildert. Eino dazu bzw. zur Entepre-
chung gibt Lacite, a.8.0., S. 260—202.

* Nicht deutlich lesbaro Aksaras stehen in cckiger, Erginzungen in runder Klammer.
Zwei Punkte reprisentieren ein unleserliches Aksara, Kreuze deuten die Zshl ganz
verlorengegangener Alsaras an. Mit Virama geschriebene Buchstaben sind durch einen

rm gekennzeichnet.
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1097 M 442 (T III M 146)*° Schrifttypus VI
v Blatt 144 R

- + + [y]a duhitu [/}
3 magandhiko [br] . + + + [// rajakule api + ///
4 va biavisyat[i] + + /// pratikrtam s[yJa(t) + ///

1
2
3

5 nagaraguptim stha = /{/ 4 pi tv=agnina + + ///
5
6

6 + + + kecit=pra[bh]r /// cer.. .[al+++ /]
1

Viel ergicbiger als dies Fragment sind die erhaltenen Teile der vier Blatter
der zweiten Handsclrift (Kat.-Nr. 1008), die weiter unten als d, e, , g be-
zeichnet werden. Sie weisen immerhin die Halfte bis zu zwei Dritteln der
vollen Blattgrofe auf. Trotzdem ware die richtige Anordnung der Seiten und
das Verstndnis des fragmentarischen Textes ohne die Auffindung einer
chinesischen Parallele schwer maglich g Zur genauen Identi

des Inalts der Blitter mit dem chinesischen Text kam es, nachdem sich
fir andere, Kleinere Bruchstiicke der Kat.Nr. 1003 die Zugehérigheit zum

Vinayavibhaiiga der Sarvastivadins hatte, einer
schen Sekte mit einem von dem der M astivadins stark
Vinaya, der gleich dem der Malasarvastivadins in i
erhalten ist. Genau wie der Vi i il astiva
der Vinay figa der Sarva 4 als zu der Vor-
schrift iiber den Besuch eineskéniglichen Palastes im Pa ika-Dharma $21;
fireilich sind es nur zwei Erzihlungen, die auch viel kiirzer und einfacher in der
D sind als dic an der Stelle im Vi figa der Mila-
astivadins™. Die zweite d deckt sich ziemlich genau mit dem Text auf
den Blatternd.e.f, gder Kn . 1098, Bswirddaherim folgendenso verfaliren,
dal in einzeln 3 nach der
“bersetzung gebmen wird. Darinei heint der Text der
1 Einedi ische Umschrift

 Erste Abschrift: Dr. Elso Liders. Identifizierung: Waldschmids. Die erhaltenen
Worter werden unten in Anmerkungen zu den entsprechenden Stellen im Haupttext
besprochen.

 Frau Dr. Else Liders hatte bei der ersten Abschrift der Fragmente schon suf
Udayana und Divydvadina . 541 hingewiesen. Bei der starken Abweichung der nouen
Version blieb ihr die der Blitter versti iso verborgen.

M Die chincsische U der des ika-Dharma 82 i
Vinayavibhaoga der Sarvastivadins findet sich T.I. Bd. 23, S. 124c—126c.

3 Eine Analyse hat Valentina Rosen in ihrem Werk ,Der Vinayavibhatga zum
Bhiksupratimolisa der Sarvastivadina®, Berlin 1959, §. 207—209, gogeben.

1 Sic beginnt a.8.0., S. 125¢, Z. 7.
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des Textes (unter Beigabe von Fnkslmlles und Einbeziehung der iibrigen Frag-
mente)  werden unter Kat.-Nr. 1098 in
dem in Bearbeitung beﬁndhchen Teil 111 des Katalogs , Sanskrithandschriften
aus den Turfanfunden" erscheinent.

* Iim folgenden Text wird auf Schreibfehler und vom kommn Sanskrit abweichende
Formen der nur in uber-
gangene inkorrekte ind also nicht als Drucklehlor in useror

anzusehen. Auffallig ist die Vorliebe fur den Virima.

O]
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Der Verbrennungstod von Udayanas 500 Frauen
in Sanskritfragmenten aus dem Vinaya der Sarvistivadins

1 Konig Udayana! in Kausambi hat tausend Frauen: zwei Gruppen zu je
finfhundert, an deren Spitze die Hauptgemallinnen Syamevati® und
Anopam stehen. Die von Syamevati angefiihrten finfhundert werden als
tugendhaft, die von Anopama® angefihten als schlecht bezeichnet.

2 Als ein Landesteil rebelliert, iiberlegt der I<onig, wen er ohne bése Folgen
als Wichter (Statthalter) daheim zuriicklassen konne, wenn er zur Nieder-
schlagung der Rebellion zu Felde ziehe.

avi Ubersetzung .
/I yo VA apaksdlo va syit* yam eva- ,(Wie) mag sich (kein ...) oder
ham tam janapadapradesam pragra- Fehler ergeben, falls ich selbst (mich)
handya g. /// zur Unterdriickung (der Rebellion) in

jenen Landstrich (begeben wiirde?)"

3 Der Konig sagt sich, der Brahmane Magandhika?, Vater der Anopams,
sei und sei auch sein ; den konne
er, ohne bse Exfahrungen befirchten zu mitssen und es spiter zu bereuen,
als Wachter daheimlassen, wenn er zu Felde ziehe.

ave Ubersetzung
//m* kam ea §vaSura etam sham ,? und (erist mein) Schwiegervater.

nagaraguptim sthapayeyam asya me Den konnte ich mit der Bewachung

*ntikat* na e der Stadt beauftragen. Vou ihm her
(wird sich) fiir mich keinerlei . . . (er-
geben).

1 Der Name Udayana (chinesisch: Yu-t'ien) kommt auf Blatt g in V1—3 und V 5

vor.
* Die Namensform Symevati (chinesisch: She.mi-p'o-¢) ist Blatt dR 2 und 4,
Blatt e R 1 sowie Blatt {V 5 belegt. Dio Kanigin heiGt demgegeniiber im Divyvedins
Sy&mavati und im Kommentar zum Dhammapada Samavati.
* Der Name Anopama (chinesisch: A-nu-p'o-ma) steht auf Blatt d in R 4. Im Divya-
vadina entspricht Anupama; im Pali fuhrt dieso Gemahlin dagegen den Namen Ma-
gandiy?

Namensform Magandhika (chinesisch: Ma-chien.r's) ist allein im Bruchstiick
Kat.-Nr. 1097 (V3): mégandhiko br(ahmanah) erhalten. Im Divyavadina steht ihr
Makandika, im Pali Magandiya gegeniiber.

* Hier ist Kat.-Nr. 1097 V 4: 16 bhavisyati einzuordnen.
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4 Der Konig setzt den B

seiner U zum

Statthalter ein und zieht aus, um die Rebelhon zu unterdriicken. In
Stadt und Land verbreitet sich die Nachricht von Magandhikas Beauf-

tragung.
avs
JHi(8)th[(&)payitvi® svayam eva tam
janapadapradeSam pragrahapdya ga-
tah (|) tatah nagaresu janapadesu
[$a)(bdo visrtah)

Ubersetzung
Nachdem er ... eingesetzt hatte,
begab er sich zur Unterdriickung (der
Rebellion)in jenen Landstrich. Darauf
(verbreitete sich) in den Stadten und
auf dem Lande (die Nachricht von
Magandhikas Beauftragung).

5 Am folgenden Tage finden sich frithmorgens Hunderte und Tausende von
Menschen an der Tiir des Brahmanen ein; darunter solche, die in Lobes-

und solche,

Ubersetzung

hymnen andere, die
die mit zusammengelegten Hinden ihren Respekt und ihre Verchrung
bezeugen.
V4
/Il divase prinaSaténi pré

nagaradvare sthitva kecin maigalani
pathamti | keci[t) (st){o)trani) ///*

Am (folgenden) Tage (waren) Hun-
derte von Lebewesen, Tausende von
Lebewesen (zur Stelle). Am Tor der
Stadt stehend, rezitierten einige
Gliickwiinsche, andere . . . Preislieder

6 Unter den an Magandhikas Tir Versammelten gibt es solche, die ihm
Elefanten, Pferde, Wagen, Fahrzeuge, Rinder, Schafe, Kamele oder Esel
darbringen, und andere, welche Gold, Silber, Beryll, Korallen oder Sma-

ragden iiberreichen.
avs
IIi(a)Svosiragogardabhah pasava® hi-
ranyasuvarnamanimuktivaidiryani*
() tasyaitad abhavat* ya [/

© Hierher gehort Kat.Nr. 1097 V 6: nagaraguptim

Ubersetzung

(Es gab solche, die brachten ihm dar)
Pferde, Kamele, Rinder, Esel, Klein-
vieh (oder) ungemtinztes Gold, ge-
minztes Gold, Juwelen, Perlen,
Beryll. Ihm kam der Gedanke: ,,Wenn
(b

iptim stha payiss).

7 Kat.Nr. 1097 V 6 Lecit pralbhlr ist hier unterzubringon.
* Eine von VierfSlern

Bd, omenbug, Vol IIL, 8. 62,

ns nennt: hatthi assé othd gond gadrabha pasukd (’l'he Vinaya Pitakaim,

ber noch
ﬁndnc sich im

on Gold, Perlen und

Ein Textbeitrag sur Udayana-Legende 107

7 Magandhika iberlegt, wenn er derartige Reichtiimer, Ehren und Macht
erlange, so verdanke er dies alles seiner Tochter'. Womit kénne er ihr
dies vergelten? Wenn er ihr Gold, Silber, Beryll, Korallen oder Smaragden
schenke, sei dies ohne Gewicht, da sie im Harem® geniigend daven habe.

dR1
/) K{im) mayd tasyah krtam va
syt pratikrtam® va (|) tasyaitad
abhavat* yad idam hiranyasuvarna-
mafpi)(m){u] (ktivaidiryam) ///

8 Magandhika sagt sich, weiblicher HaB,

Ubersetzung
. ,Was kénnte von mir fir sie
getan oder in Vergeltung getan
werden?" Er tiberlegte: ,,Das unge-
miinzte Gold, das gemiinzte Gold,
Juwelen, Perlen (und Beryll) hier” ...

und Ubelwollen konzen-

triere sich meist auf eine Rivalin. Wenn er Syimevati und ihre finfhundert
Frauen umbrichte, wiirde das die richtige Vergeltung sein fiir all das,

was er seiner Tochter verdanke.
dR2
///[m)asyedréam amandpam yad uta
sasapatnam (|) yady emani!® §yame-
vatipramukhani |!¢ pameastriatani ///

Ubersetzung
Fiir eine Frau (? matgrimasya)
(gibt es nichts), was so unangenehm
ist, wie das Vorhandensein einer
Nebenbuhlerin. Wenn (ich) diesefiinf-
bundert Frauen, an deren Spitze
Syamevati steht, (umbrichte)” . . .

9 Magandhika beschlieBt, Syamevati und ihr Gefolge umzubringen, jedoch
kénne er das nicht direkt tun, sagt er sich weiterhin, sondern miisse cine
List anwenden; er will die Frauen durch Hervorrufung einer Feuersbrunst

beseitigen.
dR3
/1i(Syimevatipramukbini pamca stri-
fatd)ny aham jivitad

‘Ubersetzung
,Ich will (die finfhundert Frauen, an

syami () sa copayajiiah klistabuddhil
()) bhavaty asya ()) na maya akyam
e[va) /I

deren Spitze i steht), um
ihr Leben bringen.' -— Er war listen-
reich und von verderbter Gesinnung.
Ihm kam der Gedanke: ,Ich kann es
mir jedoch nicht erlauben®,

10 In Vorbereitung seines Planes schickt Magandhika einen Boten zur Konigin
Syamevati und 1aBt ihr sagen, zwischen ihr und seiner Tochter Anopama

 In diesen Zusammenhang gehért Kat.-Nr. 1097 R 1: (anopama)ya duhitu(h).
i Vgl dara Kat.-Nr. 1007 R 2: rajakule api (tul).
u Dem entapricht Kat.-Nt. 1007 R 3: pratiktam f(y}a(t).

B Statt: imani.

1 Die Interpunktion ist fehl am Platze.

15 Hier hatte der Hinweis suf die Moglichkeit, Feuer snzulegen, Kat..Nr. 1097 R 4:

vada. Siehe dazu die gleiche Aul'l_udnng, noch etwas verlingert, im Divyavadana 291. 10.
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sei fiir ihn kein Unterschied. Wenn sie Bedarf an Butter, 01, Stroh und
Heu (zur F i habe, mége sie
jemanden scliicken, der davon hole.

dR4 Ubersetzung
/I/(Syimevat)ya dutah®® presitab () (Darauf) wurde (von ihm) ein Bote
yat khalu §ydmevati janiyim®” yathd zu der Sydmevati geschickt (mit der
me anopama duhiti evam /// Meldung): ,Syamevati moge doch
zur Kenntnis nehmen(, daB sie mir)
ebenso viel (bedeutet,) wie meine
Tochter Anopama.

und Kienspé

1t Magandliika gibt den (jeweils) Verantwortlichen den Befehi, doppelte und
P

dreifache Q wenn By der Kanigin
Syamevati kimen und nach Butter, Ol usw. verlangen sollten.
dR5 Ubersetzung

Jiisi | tatra ye sthapitih tesim @jiia- ... Die dort (als Verwalter) einge-

ptam yat ta striyo ‘pahareyus tad setzt waren, denen wurde befohlen:

dvigu(namy /// ,Was diese Frauen mitnehmen
méchten, soll ihnen zweifach (drei-
fach gegeben werden)."

12 Die Frauen filllen — der Habgier und dem Sammeltrieb ihrer weiblichen
Natur entsprechend, die dazu verleitet, Dinge zu speichern, wenn sie
leichtzu bekommen sind — die freien Plitzeim Palast: Verschlige, Fenster-
nischen, vorgebaute Balkons, Pavillons und die Raume unter den Betten
mit dem erhaltenen Material aus. Uberall bringen sie iibervolle Topfe und
sonstige Gefie unter.

eVl Ubersetzung
m Fenster, 5 Galerien und
1 | §ayani ca | asadah | L 3 Vor-
(spriinge?) . .

13 Nachdem Magandhika festgestellt hat, daB brennbares Material reichlich
im Palast vorhanden ist, 1aBt er die Tiiren schlieBen und legt Feuer an.
Die Leute, welche horen, im Palast sei Feuer ausgebrochen, werden von
Furcht vor dem Zorn des Koénigs ergriffen.

 State: datah.
1 1. eg. fiir 3. og; vel n, Buddhist Hybrid Sanskrit Grammar § 25. 27.
1t Divyavadana, S.221, 29, it sich folgendo Aufzahlung von Baulichkeiten:
orhals kildgird harmyah prasida svasanaks avlokanakd samkramanaks.
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eve
11/(t)¥(3) agnim utsrsta(lr ) tato na-
garesu janapadesu §ahdo visrtah())
rijakulim adiptam r(aj){a)(ntahpu-
ram) ///

Ubersetzung
Nachdem er . . . hatte, setate er Feuer
frei.Darauf verbreitete sich inStidten
und auf dem Lande der Ruf: ,Der
Kénigspalast steht in Flammen, der
Harem des Konigs"*

14 Viele Leute tammeln sich beim Palast, in der Absicht, das Tor aufzu-

brechen und

gerissen und i innt, wie er

ist, iiberlegt sich, wenn es den Leuten gelinge einzudringen und das
Feuer zu léschen, kénnten die Frauen mit dem Leben davonkommen.

eV3
///(mabajanakiyaly samni)patitaly ()
te rajakuladvirani bhettum drabdhdh
() sa copayajiial klistabuddhih ()
bhavaty asya () vadi ra(ja) ///

Ubersetzung

(Eine groBe Menge von Leuten) sam-
melte sich. Die machten sich daran,
die Tore des Palastes aufzubrechen.
Er war listenreich und von verderbter
Gesinnung. Thm kam der Gedanke:
,.Wenn (es ihnen gelingt, die Tore des)
Palastes (aufzubrechen)” .

15 Magandhika verhindert das Aufbrechen des Palasttores, indem er den

Leuten vorhilt, wenn der

énig davon hore, daB jemand in seinen Harem

eingedrungen sei, werde er eine Schindung seiner Frauen vermuten und

in hochste Wut geraten.
ev4

//f ham bho grimani md rajakula-

dvarani bhinnata® | raja ca irsyako

matsari (|) sa evam vade(d) dvari-

(i) /1]

Ubersetzung
.(davor warne) ich (%! Hallo, ihr
Dorfrorsteher, brecht die Tore des
(Wohn)palastes nicht auf! Der Konig
ist eifersiichtig und neidisch. Er mag
folgendes sagen: Die Tore"

16 Als die Leute fragen, was sie dann tun sollen, empfiehlt Magandhika,
Leitern aus Holz zusammenzubinden und von oben her einzugreifen. Die
Leute verfahren so,sammeln Holzstiicke und verfertigen Leitern. Wihrend
das geschieht, kommen Syamevati und ihre fiinfhundert Frauen um.

eV
I//(nifraya)nyo] badhnata™ yamtra-
(karal)karmani kurita® | te yend-
ntarena niérayanisrayanyo® badufnja-
mitli jy/
St
® Statt: badhnita.

Ubersetzung
,Bindet Leitern, macht die Arbeiten
von Werkzeug(verfertigern?)!* Wih-
rend jene die Leitern (zum Fliehen?)
zusammenbanden, . . .

t: bhintta. Edgerton, BHSG, unter bhid verzeichnet dio 2. pl.impv. bhindata.

# nifraya im Vorderglied ist vielleicht als versehentliche Doppelschreibung zu tilgen.

)
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17 Ein Bote meldet dem Konig, im Palast sei Feuer ausgebrochen und die
Konigin Syamevati mit ihren finfhundert Frauen sei im Feuer umge-
kommen.

eR1 Ubersetzung

Jif tani (]) tasya rafjfio] duto® gatah (Noch zu Absatz 16:) ... kamen um

() yat khalu deva janiydh () raja- (%kalagatdni). (Absatz 17:) Ein Bote

kulam dagdbam 6yamevatipramu- begab sich zu jenem Konig: ,\WVas du,

[kh](ani) /// o Konig, zur Kenntnis nehmenmagest

Der Palast ist niedergebrannt, die
(funfhundert Frauen, an deren) Spitze
Syamevati stand, (sind umgekom-
men).

18 Auf die Kunde von dem Ereignis jammert der Konig, er sei nun auf ewig
von derartig liebenswerten Feldern der Tugend (punyaksetra) getrennt.
Damit sinkt er, von heftigem Kummer verwirrt und niedergedriickt, den
Tod ersehnend, aufs Bett. Die Beamten bringen iln durch Besprengen
seines Gesichtes mit Wasser wieder zu BewuBtsein.

eR2 ‘Ubersetzung
1/ tadrSam ghanam daurmanasyam (Den Konig) befiel eine derartig tiefe
paridaghaé ca jitah yo mirechitva Betriibnis und (ein solcher) Kummer,
prthivyam patitah () sa tair amatyair daB er, ohnmichtig geworden, zu
u(dakena) /// Boden fiel. Er wurde von den
Ministern (mit Wasser besprengt und
ins BewuBtsein zuriickgerufen).

19 Die Beamten bitten den Kénig, nicht traurig zu sein und sich nicht zu
grimen; sie wiirden ihm einen neuen Palast bauen und Ersatz fiir die
verbrannten Haremsdamen beschaffen.

eR3 Ubersetzung

Jii(a)lam deva m & timya motkantha ,Genug, Konig, verliere nicht die Be-

maé paritasya () vayam anyad rija- sinnung, sei nicht wehmiitig, sei nicht

kulam kardpayisyamah (|) anyad anta-  verstort! Wir werden einen anderen

(hpuram ea) /// Palast errichten lassen und andere

Haremsfrauen (beschaffen).”

20 Der Konig kehrt nach Unterdriickung der Rebellion zuriick, halt sich aber
auBerhalb der Hauptstadt auf, mit der Begriindung, er werde die Stadt
erst, betreten, wenn der neue Palast fertig geworden und mit fiinfhundert
Haremsdamen gefiillt sei.

» Statt: dilo.
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eR4
{1 (ra) 1 Yi(gt | sa) [ta]syanaga-
rasya simantake pratyasthat® evam
ciha | tivad itam® nagaram na pra-
veksy[a)(mi) ///

Ubersetzung
. kehrte (der Konig) zuriick. Er
machte in der Nihe der Stadt halt
und verkiindete: ,Ich werde diese
Stadt nicht betreten, solange .. .

21 Unter dem Druck der Strafgewalt des Kénigs, der Macht seines Schrertes
und der Starke seiner Wut wird der Palast (von den Untertanen) schnell
fortiggestellt. Dann wilhlt man finfhundert Fraven unter den Tochtern

von Leuten, von

n und Besitzern groBer

Vermogen aus, um den Harem zu fiillen.

eR5
///[i)éu rajardhyé anyad rajakulam
karitam () yesam cotsadinim manu-
syanam ///

fvi
{{i(an)t(ah)puram pravefitani()

Ubersetzung

Schnell wurde infolge der Macht-
vollkommenheit des Konigs ein
anderer Palast zustande gebracht,
und (unter den Téchtern) von Leuten,
welche zu den hervorragenden ge-
horten ... (wurden sodann die ...
ausgewihlt und) in den (kéniglichen)
Harem gesteckt.

22 Die vorziiglichste unter den (nun wiederum) tausend Frauen des Konigs
ist die Tochter eines Hausbesitzers namens Ghosila, eine jiingere Schwester
der (umgekommenen) Kénigin Syamevati, namens Srimati.

V1o

o

ghosilasya gr{ha]pateh §rimati® nama
darika abhira(pa)///

Eine Tochter des Hausbesitzers
Ghosila namens Srimati, von groBer
Schonheit, . . .

23 Die Beamten melden dem Konig, ein neuer Palast sei vollendet, die Zahl
der Frauen voll; der Konig werde wissen, was an der Zeit sei.

1ve
Ji (ta){t)(a)s tasya rajia drocitam
() vat khalu deva janiyd anyad raja-

Kula(m) kiritam anyad a(ntahpuram)

# Start: idam,

Ubersetzung
Darauf wurde dem Kénige (von den
Ministern) gemeldet: ,,Mdchtest du,
o Kénig, doch zur Kenntnis nehmen,
daB veranlaBt wurde, einen anderen
Palast herzustellen, (und daB) ein
anderer Harem ... (bereit steht)."

 Statt: érimafi.
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24 Der Konig sucht den neuen Palast auf und gibt sich mit den neuen Frauen
dem Liebesspiel und dem Vergniigen hin. Dann befallt ihn Scham, und

er erfihrt bei N dad der | ika seiner
Tochter Anopama. halber die geschilderte Ubeltat begangen hat.
1v3 Ubersetzung

///(tabhi)h sardharn kridati ramati pa-  Mit diesen spielte er, pflog er der

ricarayati pariprechati parimargati | Lust (und) tollte er umher; (dann)

kena me i(dam 1) /// stellte er Fragen (und) forschte nach:
.Von wem ist mir (dies damals .
angetan worden?)

25 Der Konig 1aBt den Magandhika herbeirufen und befiehlt ihm, das Land
sogleich zu verlassen. Er wolle ihn als Brahmanen nicht téten lassen. Dic
Konigin Anopami, Magandikas Tochter, aber wird auf seinen Befehl hin-
gerichtet.

1v4
/Il (tagne)h prayogena (|) sa tam
ahiyaivam 3ha | gaccha brihmana
nirvisayam te [v]yd(diéami )2 /j/

Ubersetzung
... durch den Gebrauch von (Feuer).
Er (der Konig) lieB ilin rufen und
sprach folgendermaBen: ,Geh, Brah-

mane, ich erklare () dich zum Ver-
bannten,*

26 Die neuen Frauen sind Verchrerinnen des Buddha. Sie méchten auch den
Konig fir ihn gewinnen und berufen sich darauf, daB Syamevati dem
Buddha ergeben gewesen sei. Udayana moge ihnen ebenfalls erlauben, den

Buddha und seine Gemeinde zu verehren.

175
I//(eva)m dhuh deva &rutam asma-
bhi(r) yani tani §yamevatipramukhani
pamea (str)[i}(Satani)///

fR1
/Il . . paryupasema |

Ubersetzung
Siesprachen folgendermagen: ,, Konig,
wir haben gehort, daB die funf-
(hundert) Frauen, an deren Spitze
Syamevatistand, . ;,(den Buddha
und seine Gemeinde) méchten (auch)
wir verehren.“

27 Der Konig wendet ein, der Buddha habe verboten, daB Ménche den

Konigspalast betriten.
IR1 (

U

sa tasim prativeksepam? karoti () yat
khalu darika jani[y)(ata)?* ///

Er hielt ihnen entgegen: ,Madchen,
ihr solltet doch wissen, daB* . ..

* Dio erkennbaren Resto der erston Silbe legen die Lesung [¢]ya nahe, womit ich

nicht recht etwas anzufangen weill.
»

" Statt: prativil

3.pl. (janiyuh) im
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28 Die Frauen wollen den Konig bei seivem Stolze packen und reden davon,
er besitze doch grofe Majestat, Tugend und Macht. Selbst groBe Dinge
vermoge er zu bewerkstelligen, wieviel mehr eine solche Kleinigkeit. Sie
wiederholen die Bitte, ihnen die Bezeugung ihrer Verehrung des Buddha
und der Gemeinde 7u ermdglichen.

1R2 Ubersetzung
/I/ te grahayamti | devo (i) puya- (bei seinem Stolz) packten sie (ihn):
vim Sriman mahe$akya(l |) anyam ,Der Konig st doch tugendhaft, voll
api devasya [a)(nyam) /// Herrlichkeit, von groBer Macht.
Etwas anderes (ist das) ja fiir den
Konig, etwas anderes (fir)" .. .

29 Auf ihre dringlichen Bitten hin wird der Kénig geneigt, den Frauen die
Verehrung des Buddha zu gestatten, fragt aber noch einmal, ob sie auch
die ernstliche Absicht zu einer Verehrung hitten. Als sie dies bejahen,
fordert der Kénig sie auf, nach besten Kriiften Geschenke zur Verehrung
bereitzustellen.

1R3 Ubersetzung

Il yam ti evam ahur arthinyah (|)°

tena hi ylyam upasthapayatah yasyd
yadu 4/

. Sie sagten: ,Wir haben die Ab-
sicht.”, Dannstellt bereit, was immer
jedem (von euch als Gabe zur Ver-

fiigung steht)t

30 Die Frauen stellen die drei Sorten \on Ménchsgewindern (samghati,

ultardsaiga und antarv@sa) als Spenden bereit, auBerdem iveitere

5 jsiten wie A Sicbe, Wasser- und OlgefiBe,

Stécke und Behilter fur Nadel und Faden. Darauf ruft der Konig
Mechaniker zu sich.

{R4 Ubersetzung
Jii(@)n)(ta)rvisah pitram p U d A Sieb,
nam yastir alimbupinahau sucigha- Stock, Flaschenkurbis, Sandalen (und)
ram (|) sa dvitiye divacse) /// Nadelbehalter. Er (der Konig) (rief)

am folgenden Tage (Mechaniker zu
sich)

31 Der Konig fragt die Mechaniker, ob zu errcichen sei, daB die Harems-
frauen, oline den Palast zu verlassen, den Buddha und seine Gemeinde zu
verehren und zu . Als die bejahen und
der Konig sich erkundigt, wie das geschehen konne, erhilt er die Antwort,
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man misse eine sich auf Radern bewegende Palasthalle®® konstruieren
Der Konig gibt Befehl, dies schnell zu tun.

1R3 Ubersetaung

///(bhaktena? ) parivestum | ta evam (st es zu erreichen, dem Buddha

hul() labbyam deva cakrayuktam und der Gemeinde) . .. (ein Mahl) zu

prakarah Sudandah ca pa /| servieren?* Sie (die Mechaniker) ant-
worteten folgendermaBen: ,Es ist er-
reichbar, o Konig. (Es 1Bt sich) eine
mit Rédern versehene Mauer mit
schnell beweglichem Stock (Griff?)
und ... (herstellen).*

32 Nachdem der Konig die Meldung von der Fertigstellung der sich auf
Ridern bewegenden Palasthalle erhalten hat, begibt er sich zum Auf-
enthaltsort des Buddha.

Ein Textbeitrag zur Udayana-Legende 115

gv3
//(db@)rmya kathayd sandaréayitv
sama(da)payitva samuttejayitva sa-
mpraharsayitvd tisnim* atha raja
udayano

Ubersetzung
(Nachdem der Erhabene den Konig
Udayana) mit einer Predigt belehrt
hatte, ihn aufnahmebereit gemacht,
entflammt und freudig gestimmt
hatte, schwieg er. Konig Udayana
nun...

35 Udayana bittet den Erhabenen, eine Einladung fiir den folgenden Tag fiir
sich und die Gemeinde anzunehmen. Der Buddha tut dies, indem er sich

schweigend verhalt.

gV4 Ubersetzung
i[s®)muttejitahsamprabarsitaly u- (Der Konig) der (durch die Pred|gt
ekimsam i des belehrt, aufnahme-

gv1
11/ [calkrayuktah prakarah ( | ya)sye-
danim deva(l)) kilam manyate | atha
rijd udayano yena bhagava(m)s t(e)-
nopasamkranta upasam

Ubersetzung
. (Fertiggestellt ist) ... die mit Radern
versehene Mauer. (Es geschehe,) wofiir
der Konig es nun fir an der Zeit
halt. Da begab sich Konig Udayana
zum Aufenthaltsort des Erhabenen.
Angekommen . .

33 Beim Buddha angekommen, verneigt sich Udayana bis auf die FiBe des
Meisters und nimmt beiseite Platz. Der Buddha predigt ihm darauf die
Lehre unter verschiedenen Gesichtspunkten und schweigt, nachdem dies

ausgiebig geschehen ist.

gve
Jli(n)[ya]sidat* ekantanisa(m)nam ra-
janam udayanam bhagavam dhirmya
Kathayd samdarfayati samadapayati
samutte®®

Ubersetzung
.. setate sich (Udayana auf eine
Seite). Den Konig Udayana, welcher
auf einer Seite Platz genommen hatte,
belehrte der Erhabene mit einer

krtvd yena bhagavims tenimjalim bereit gemacht) entflammt und

prap)(amya) freudig gestimmt worden war, erhob
sich vom Sitz, legte das Obergewand

gvs auf eine Schulter, verbeugte sich mit

[1/(sa)[rdbjam i | Handen zum Er-

adhivdsayati bhagavim rajia udaya. habenen hin (und sprach zu dem Er-
nasya tispi{m*[bhavena (|) sa bhaga- habenen: ,Wolle der Erhabene fiir
morgen meine Einladung zu einer Mahl-
zeit annchmen), zusammen mit der
Ménchsgemeinde* Der Erhabene
nahm die Einladung Konig Udayanas
durch Schweigen an. Als jener an
dem Schweigen des Erhabenen (seine
Einwilligung erkannt hatte,) . . .

36 Als Konig Udayana erkennt, da8 der Buddha die Einladung angenommen
hat, verneigt er sich mit dem Kopf bis auf die FiiBe des Buddha, um-
wandelt ihn nach rechts und geht davon.

Predigt, machte ihn aufnahmebereit,
entflammte ihn, . ..

34 Als Udayana erkennt, daB der Buddha seine Predigt beendet hat, steht
er von seinem Sitze auf, veerhiillt mit dem Gewand dis rechte Schulter
uad legt die Hande verehrend zussmmen.

® Der Sanskrittext, spricht statt dessen von einer mit Rédern versehenen Mauer.
Wie man sich die Bewegung der Mauer vorstellen kénnte, veranschaulicht die Skizze
unten 8. 51, zu Anm.

 Vorvollstindigo: amutte(jayati).
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gR1 Ubersetzung
sinikrtva *ntikat er (den nach
prakrantah () yena svakam nivefa- rechts und begab sich aus der Nahe
@ des hinweg. Er begab sich

nam ;
mya tam [rEO[rlm fu)®

 Vervollstandige: éucim.

dorthin, wo seine eigene Wohnstatte
war. Angekommen (lieB er) die Nacht
iaber reine . . .

(1
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37 Konig Udayana laBt in dieser Nacht erlesene Spelsen und Getranke a.ller

Art herrichten und nach Tage

nn

sickt er onen Boten zum Buddha, der medet, die Mahizet se her-
gerichtet, der Buddha werde wissen, was an der Zeit sei.

gR2
jIf vatrim fucim pragitam khadani-
vabhojaniyamn samudiniya kailyam
evotthaya dsanakani prajaapya (bhal-
(ga)

gR3
Jlfsadyo bhaktam yasyedinim hhaga-

Ubersetzung

. nachdem (Udayana) die Nacht
iiber reine, erlesene feste und fliissige
Speisen hatte zubereiten lassen, in der
Frithe aufgestanden war und Sitz-
gelegenheiten hatte herrichten lassen,
(lieB er) dem Erhabenen (durch einen
Boten die Zeit ansagen: ,Es ist Zeit,
verehrter Gautama,} das Mahl ist

Ein Textbeitrag zur Udayana Legende 17

g4 Ubersetzung

/il samgham viditva ecaftulrbhyo Nachdem (die Mechsniker) fest-

dighhyah sthitvd tam antan laghu gestellt hatten, dad die Gemeinde

laghv eva ntatah (Platz hatte), licBen sie

rajakuladvirani vi von den vier Himmelsrichtungen aus,
wo sie standen, jenes Ende (?) ganz
leicht fiirwahr sich allseits herum-
bewegen (und offneten) die Tore des
Palastes.

40 Die Haremsdamen kommen aus dem Palast heraus und befragen die Ménche.
Die einen fragen nach Vater und Mutter, nach Schwestern und Briidern,
andere fragen nach dem (nicht mitgekommenen) Buddha.

vam kilam manyate ()
bereit. (Es geschehe,) wozu der Er-

habene es jetzt fiir an der Zeit

halt
38 Die Ménche begeben sich zum Palast; der Euddha selbst bleibt zuriick,
um (an seinem Aufenthaltsort) einen Spei P
gR3 (Fortsetzung) Ubersetzung

gR5
111 .[y)-kakulopagind(m an)[t](i)ke-
nidprechamti métur arthiya pitur
arthaya bhritur arthiya bhaginir
arthaya bhagavato

Ubersetzung
. (die Haremsdamen) erkundigten
h bei den (Monchen, die) regel-
mibige Besucher von (verwandt-
schaftlich mit den Frauen verbun-
denen?) Familien (waren), nach
Mutter, nach Vater, nach Bruder,

pravisto bhiksusamghah () bhagavan
aupadhi tisthati abhinirhrtapi[nda]®

39 Zu der Zeit lassen die Mechaniker, nachdem sie fos
die Gemeinde eingetroffen ist, den mit Ridern <

Die Monchsgemeinde begab sich hin.
Der Erhabene blieb unbeteiligt zuriick
{und) empfing (an scinem Aufenthalts-
ort) Almosenspeise

estelit, haben, daB
henen (drehbaren)

Palast sich in Bewegung setzen und umgeben (damit) die gesamte Ge-
meinde. Als der Konig erkennt, daB die Ménche Platz genommen haben,
reicht er eigenhandig Wasser herum und bietet in eigener Person erlesene

Getrinke und Speisen in Fiille an. Dann 6ffnet er die Tiir des Palastes.

* Vervollstindige: *pindaf pdtah). aupodhi(ke) m erginzen? Im Divyavadana heit
es an entsprechender Stelle: bhagardn oupadhike athitah. Lévi hat in seiner Ubersetzung
des Mahbyanasitralankara, Paris 1911, S. 204, Anm. 3, uupuamxa sthiti_definiert als:
,refus de se rendre & une invitation, d’accepter un don matériel”. Von den Buddhss heilt
es mehrfach (Stellen gibt Edgerton, BHSD, 8. v. aupadhika un. abhinirharati an), da8
sie us funf Griinden, darunter, um Gottheiten zu prediger, um Lagerstitten und Sitzo
zu bewachen und um nach cinemn Kranken zu schaucn, zuriickbleiben und an der Mahl-
2eit, nicht teilnehmen. Man kann erwarten, daB ihnen in cinem solchen Fall atyayika-
pindapdta (vgl. DivyAvadina 50.25 u. 26}, d. h. cin Sondergericht, zuteil wird. Edgerton
uibersetzt aupadhike sthitah ,remained (without partakig of) the material gift* und
ablinirhrtapivdapdtaly mit ,when alms-food had been produced (vntertainment provided
by a layman)*.
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nach Schwester, (ferner) nach dem
Erhabenen.

Der Sanskrittext bricht mit g R 5 ab. Die chinesische Ubersetzung berichtet
weiterhin, da dem ehrwiirdigen Sariputra nach dem Erscheinen der Hareuns-
damen Bedenken kommen, ob er sich nicht im Palast des Kénigs befinde,
was dem Gebot des Buddha zuwider gewesen ware. Die Bewirtung nimmt
nach voller Sittigung der Ménche inzwischen aber ein Ende, und der Konig
veranlat seine Frauen, ihre GescheuLe darzubringen. Von den Harems-
damen reich mit usw. sitzen die
Ménche da. Der Konig stellt lhneu anheim, wieder aufzubrechen. Da der
VWeg, auf welchem die Ménche gekommen waren, versperrt ist, miissen sie
durch den Palast, und weisen darauf hin, da8 das Betreten des Inneren eines
Konigspalastes vom Buddhia verboten worden sci. Der Kinig antwortet, er
habe sie nicht Darauf stehen Sari-
putra und die Gemeinde nach einer Danksagung von den Sitzen auf und
gehen davon. Ins Kloster zurii tragen sie ihre Erlebnisse dem Buddha
ausfiibrlich vor, welcher nach Lobspriichen auf die Ordenszucht eine Ein-
schrankung des generellen Verbots, einen Konigspalast zu betreten, fiir
triftig begriindete Fille vornimmt.

® Leider ist das Subjekt des Satzes nicht klar erkennbar; die Ubersetzung bleibt
daher unsicher. Es kiime auch eine Schilderung des Auftretens Udayanas bei der Be-
wirtung in Frage.

(19}
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Die in Abschnitt II behandelte neue Sanskritversion (Sa) der Mordge-
schichte aus Eifersucht und die entsprechenden Texte im Divyavadana
(Divy) und im Vinayavibhanga der Milasarvastivadins (M)* haben gemein-
sam, daB die Erzihlung den AnlaB zur Verkindigung einer bestimmten
Vorschrift der Monchszucht abgibt?. In beiden Schulen handelt es sich, wie
schon S. 34 erwihnt, um ein unter der gleichen Nummer (82) vorkommendes
Vergehen der Kategorie Patayantika im Beichtformular fiir Monche (Bhiksu-
pratimoksa). Die Vorschrift besagt in der iberlieferten Form, da8 ) nche
nachts, d.h. zwischen und den Harem
eines Konigs nicht betreten diirfen®. Bei aufmerksamer Lektiire der Erzahlung
in Sa fallt auf, daB die Konstruktion und Betitigung der auf Ridern laufenden
Mauer (bzw. eines drehbaren Palastteils) nicht etwa erfolgt, um den Monchen
das Betreten des koniglichen Frauenhauses nach Sonnenuntergang zu

sondern bei G it einer nach der Mahlzeit,

1 Ich stiitze mich aufDivy. und b
in dem oben .34, Anm. 6 zitierten Artikel gemacht hat. Den Unterschieden zwischen
Divy. und Ma nachzugehen, liegt nicht in der Absicht dieser Publikation. Bei Uber-
cinstimmung im allgemeinen finden sich nicht zu ubersehende Abweichungen (vgl.
dszu Anm. 13, 14, 16), welche unter Heranziehung der tibetischen Ubersetzung von M
2u untersuchen wiren. Die durch beide Texte reprasentierte Version wird nachstehend
als Divy.-Ma bezeichnet.

* Uber das Verhiltnis der eigentlichen Regeln der O zu den e

und dem im hat Dieter

Schlingloff auf S.551 seines Aufeatzes ,Zur Interpretation des Pritimoksasitra',
ZDNG, BA 43 (1963), 5. 63665, riohtig gosagts ,Gehirt die Ordenssaizung in die
alteste Zeit des 0 gehéren dic i Schicht des Urkanons
an. Sie konnen noch in den einzelnen Schulen beliebig erweilert, verdndert oder ausge-
wechaels werden. Sind sie auch ola erathlerische Leisungen meist cbensoueniy wert wie
ale Bedeutung.
Man kann an thnen nicht nur die memmg. Erveiterung oder Wanderung von Erzal-
stoffen verfolgen, sondern dariber hinaus auch ihre Entatehung.*

* Valentina Rosen, Der Vinayavibhatga der Sarvistividins, S. 209, iibersetzt Pita-

tika-Dharma 82 sus dem Wenn ein Minch die Tir
oder die Schuelle sinea geaalblen Koatriya-Konige uiberschreitet, solange die Nacht noch
micht vergangen ist und die Juwelen noch nicht verachlossen wurden, g0 ist es ein Pata-
yantika-Vergehen, aufer wenn er einen triftigen Grund hat."* Vgl. dazu die Ubersetzung
der Regel nach dem Pali und Sa, die Dieter Schlingloff a.s.0.auf S.547 gege-
ben hat.

20
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also bei Tage!, Die Geschichte wiirde daher besser zu einem allgemeinen, fir
Tag wie Nacht, giltigen Verbot des Haremsbesuchs fir Monche passen. Dxe
durch die Konstruktion der Mauer

Verbots konnte sich u.U. auf eine voraufgegangene strengere Fassung dcr
Vorschrift, mit einem generellen Verbot des Haremsbesuchs, beziehen®. Das
gilt fiir Divy, wie sich S. 55 ergeben wird, ebensosehr.

Bei einem Vergleich der Versionen Sa und Divy.-Mi zeigen sich allerlei
Berithrungspunkte auch im Detail. Schon die Namen der Hauptpersonen
stimmen weitge iiberein. Die { inSaA & genannt, heiBt im
Divy. Anupama. Thr Helfer ist beide Male ihr Vater, der Brabmane Magandhika
(Sa) bzw. Mikandika (Divy.). Dieser Brahmane wird nach gemeinsamer
Uberlieferung in Sa (Absatz 4) und Divy.-Ma® vom Kénig zum Statthalter
cingesetat, als er gegen einen Rebellen zu Felde zieht. In manchen Punkfen
ist Divy. ifiger als Sa, die Schi ist
138t der logische Zusammenhang dabei zu wiinschen @ibrig. Im Divy. muB
Anupam, die sofort entschlossen ist, die erweiterte vaterliche Machtbefugnis

¢ Untenstehende Skizze zeigt, wie man sich die Wirksamkeit der Mechanik vorstellen
kénnte.

Frauenhaus Frauenhaus

Situation vor Verschiebung der auf Rédern laufenden Mauer.
: Situation nach Verschiebung der auf Radern laufenden Mauer.

Beispicle fir Diff und
der Vorschriften im Vineyavibhatga hat Dieter Schlingloff in seinem in Anm. 2 ge-
nannten Artikel ,,Zur des Uber die im
Patayantika.Dharma 82 formulierte Regel, welche von ihm such herangezogen wurde,
bemerkt Schlingloff auf §. 548: ,Die Formel spricht jedenfalls demlu‘h aus, dap es den
Monchen verboten ist, die Plorte (indrakila) zu durchachreiten, d. h. den Konigspaloat
siberhaupt zu betreten. In der eir Geschichte wird dagegen ersahls, daf cin Manch
das konigliche Schlafgemach betreten hatte, ehe die Konigin angekleidet war; das Verbot
wird also nur auf das Betreten der Schlajriume bezogen, wenn sich das Konigspaar noch
in diesen aufhals (anigkronte). Auch hier spricht aleo das Geltungsbewufsein der spiteren
Gemeinde, der es selbstveratandlich achien, dafl die Monche zur Zeit des Buddha am Konig
hoje ein- und ausgehen durften.* Schlingloffe Bemorkung stiitzt sich auf den ersten Teil
der Vorgeschichte; der zweite Teil mit der Udayana.Legende blieh noch unberiiek-
sichtigt.

¢ Divy. 631 11; Ma: Huber, 8.8.0., 5. 2

T.L Bd.23, §.892a, Z.12.

21

— 283



120 Ernst ¥aldschmidt

zum Mord ihrer Rivalin auszunutzen, den Vater Makandika erst unter Druck
setzen. Dieser versteht sehr wohl, daB nichts eine Frau so sehr qualt wie die
Eifersucht, aber er filrchtet fir seinen Kopf (Divy. 531. 29: ,Habe ich denn
zwei Kopfel® kim me dve dirasi). Erst als die Tochter ihm droht, ihren Einfluf
auf den Konig dasu 7u benutzen, ihn spaterhin kaltzustellen (Divy. 532. 4),
willigt Makandika ein. Unmnoglich kann er Syamavati, die

deren Wohl und iBen L d der Konig
ihm vor seinem Aufbruch mehrfach ans Herz gelegt hat, aber einfach um-
bringen. Er muB eine List anwenden (Divy. 532. 6 updyavidhdnam karomi).
Er begibt sich personlich zur Konigin Sysmavati und fragt nach ihren Wiin-
schen. Sa gegeniiber zeigt sich jetzt eine Verfeinerung. Von Habgier bei den
Frauven ist hier namlich, im Gegensatz zu Sa Absatz 12, keine Rede. Die
Konigin erklart sich mit allem versehen; als fromme Buddhaverelrerin und
gebildete Dame wiinscht sie sich jedoch Birkenrinde als Schreibmaterial,
Sesamél (fiir Lampen), Tinte, Pinsel und Rohrfedern, damit sie mit ihrem,
dem Buddha cbenfalls ergebenen Gefolge von finfhundert Frauen nach An-
bruch der Dunkelheit buddhistische Schriften studieren und, wie wir annehmen
miissen, kopieren kinne. Der Brahmane schickt den Frauen darauf grofe
Quantititen Birkenrinde, Ol usw. in den Palast, meist leicht brennbares
Material, und ziindet das Anwesen darauf an. Loschversuche schnell herbei-
eilender Leute verhindert er mit dem Schwert in der Hand: ,Halt*, sagt er,
,.es geht euch wohl darum, die Haremsdamen zu sehen?* (532. 19: tigthata
kim yiyem rdjiio 'ntabpuram dragtum). Ein i der den in
Brand geratenen Palastteil wegreiBen lassen will, wird auch zuriickgehalten.
Syamavati erweist sich in der Not als gefaBt und stiirzt nach Rezitation
passender Ausspriiche® mit ihren finfhundert Frauen ,wie eine Motte* ins
Feuer; bis auf eine kommen alle um.

Von hier, also von der Verbrennung Syimavatis und ihres Gefolges an,
weicht der Verlauf der Ereignisse in der Version Divy.-Mi stirker als bisher
von dem Geschehen im neuen Sanskrittest (Sa) ab. In Sa wird, wie in Ab-
satz 17 nachzulesen ist, dem Konig einfach ein Bote geschickt, der ihm von
dem schrecklichen Ereignis berichtet. Der Konig gewinnt auch, nach einem
ersten E: und einem O bald die Fassung wieder;
es trostet ihn, daB der Bau eines neuen Frauenbauses mit vollem Inhalt in

7 Ma iat, meist weniger weitschweifig als Divy., dessen Inhalt oben zusammengefaBt
wird. Huber referiert uber M0 8.8.0., S. 24f.: ,,De concert avec sa fille, la reine Anupama,
il labore un plan pour faire périr Cyamarati, Celle-ci étudie toute la nuit la Loi du Buddha
et elle a beavin d’encre et d'dcorces de u pour copier les sitra. Makandika, & sapridre,
lui renouvelle sa provision d'écorces de bouleau et y cache des charbons ardents. La nuit
le feu éclate et Cyamavoti avec toutes ses suivantes trouve la mort dans Dincendie . ... .
Pendant Vincendie Makandika, Uépée & la main empéche les habitants de Kaugambi de
porter secours auz femmes du harem.

* Divy. 532. 27—533. 3; N enthiilt nur die zweite Strophe (a.a.0., S. 892a, 2. 26—
26).
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Aussicht gestellt wird. In der Version Divy.-Mi ist dagegen schon die Uber-
mittelung der Nachricht ein komplizierter Vorgang®. Ein Mann, dem das
Uberbringen boser Kunde obliegt (534. 20: apriyakhyayi), soll seine Pflicht
tun, stellt aber Bedingungen: Alle Ereignisse sollen so, wie sic sich abgespielt
haben, in verschiedenen Szenen auf ein Tuch gemalt werden, damit er dem
Konig ohne begleitende Worte bildlich vor Augen fithren kann, was ge-
schehen ist'9. Dann 1aBt er sich ein aus den vier Waffengattungen bestehendes
Heer mitgeben und zieht damit in ein abgelegenes Gebiet. Von da schreibt
er an Udayana, stellt sich als Konig vor und bietet sich ihm als Bundes-
genosse gegen den Rebellen, der sich bisher einer Schlacht entzogen hat, an.
Als Gegenleistung wiinscht er die Hilfe Udayanas gegen den Todesgott, der
ihm seinen Sohn entfithrt habe. Udayana sagt sich, dieser Mann sei geistes-
gestort, nimmt die angebotene Hilfe aber an. Der Rebell sieht, als zwei Heere
gegen ihn vorriicken, alle seine Chancen schwinden und ergibt sich. Der als
Kénig verkleidete Ungliicksbote sucht nun den Udayana auf und fordert die
Einhaltung der Abmachung. Udayana meint: ,Licher Freund, du bist ein

or; hat schon je einer jemanden aus der Gewalt des Todesgottes zurfickbringen
komnen? Die Antwort lautet, wenn dem so sei, moge er sich einmal das ihm
nun vorgezeigte Tuch mit den dargestellten Szenen ansehen. Udayana ver-
mutet, als er die Bilderfolge betrachtet, richtig, was geschehen ist, fragt aber,
ob das heiBen solle, daB die finfhundert Frauen mit Syamavati an der Spitze
verbrannt seien. Der Bote bekennt nun in einer Strophel, er sei kein Kénig
und auch kein Prinz, sondern sein bescheidener Diener, der ihm ein Ungliick
zu melden habe. Udayana sieht die Szenen noch einmal genauer an und liest
alle Einzelheiten ab. Als er meint: ,.Du sagst also, daB Syamarvati verbrannt
ist?", antwortet der Bote: ,Nicht ich sage es, sondern der Konig”. Mit den
Divy. 534. 27—537. 17; Ma (wesentlich kiirzer), a.8.0., S.892b, Z. 8—27. Huber,
8.8.0., S. 25, referiert iiber Mii wie folgt: ,,Personne n'ose avertir le roi absent: Udayana
G & son service deuz hommes dont I'un est chargé de lui apprendre les nouvelles heureuses,
Uautre les nourelles tristes. Ce dernier est envoyé au roi. Il arrive au camp dUdayana avec
toute une armeée, sc donne pour un roi étranger et sollicite Uaide d’Udayana contre Mrtyu,
la mort, qui lui a enlevd son fils. Udayana rit ef apprond un prtondu 1o qu'il wy @ rien
a faire contre la mort. Aprés cette se fait mais,
n'osant pas encare dire la vérité, il présente G Udayana un tableau ois toute la caiastrophe
est peinte. A lo vue du tableau Udayana s'écrie: ,Qyamavatt est morte! — ,Votre Majesté
Va dit elle-méme."*

10 Das Verfahren, durch bildliche Darstellung Vorgiinge zur Kenntnis zu bringen,
ut in der indischen Literatur auch anderswo uberliefert; s. Mahaparinirvapasitra, Ed.

S. 490—494, Tibetisch Sondertext VI: ,Konig Ajatasatru

von Magodha wird durch ein Gemalds vom Tode des Buddha in Kenninis gesctst.” Sieho
such E. Waldschmidt, Musikinspirierte Miniaturen I, Wiesbaden 1966, S. 25, iiber den
Maler Salivahana, der in Agra im Jahre 1610 n. Chr. zur bildlichen Veranschaalichung
von Vorgiingen am kaiserlichen Hof eine der Nachwelt erhaltene, fast 3 m lange Papier-
rolle, die von Agra an einen angeschenen Jaina-Monch in Gujarat gesandt wurde, mit
ciner ganzen Reihe von Szenen bemalte.

U Divy. 537. 4—7; Mg, 8.a.0., S. 892b, Z. 26—27.
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Worten, der Bote verdanke allein der geschickten Form dieser Mitteilung,
daB er ihm nicht mit dem Schwert den Kopf abschlage, fillt der Konig ohn-
miichtig zu Boden Mit Hilfe eines Wassergusses wird er schnell wieder zur
Besinnung gebracht. Nach Kausimbi zuriickgekehrt, gibt Udayana den
Befehl, den Brahmanen Makandika und seine Tochter Anupama in der Folter-
kammer 1 zu Der Minister 1aBt die Anu-
pama in Erwartung einer Sinnesinderung des Konigs aber leben und vorerst
in ein unterirdisches VerlieB (bh@imigrha) werfen. In der Tat, er handelt recht,
denn nach sieben Tagen ist der Zorn seines Herren verflogen, wie bei Konigen
iblich — heiBt es. Udayana erkundigt sich nach Anupamis Schicksal®?,
worauf der Minister seinen Ungehorsam bekennt, den ihm der Konig verzeiht.
Anupamé wird herbeigebracht. Obwohl sie sieben Tage lang keine Speise
erhielt, hat ihre Schonheit zum Erstaunen des Konigs nicht gelitten. Er
auBert, ein Liebhaber miisse sich ihrer angenommen haben. Sie bestreitet
dies und bittet, wenn er dem Buddha traue, diesen nach einer Erklirung
fiir ihr gutes Aussehen zu fragen (Divy. 538. 3ff). In der Fassung Mi erzihlt
der Buddha zur Erklarung dann auch eine Geschichte aus der Vergangenheit,
nach welcher Anupama einst die Tochter eines Ksatriya war. AufVeranlassung
einer mit ihr befreundeten Brahmanentochter brachte sie einem Pratyeka-
buddba eine Spende dar und verdiente sich dadurch die Erfiillung ihres
Waunsches, in kiinftigen Leben nie Hunger leiden zu miissen®. Ein Haupt-
unterschied zwischen der Version Sa auf der einen Seite und Divy.-Mi auf
der anderen Seite ist demnach der sehr abweichende Ausgang der Geschichte
fiir die Missetiterin Anopama bzw. Anupama.

In Sa (Absatz 22ff) tritt an die Stelle der ermordeten Syimevati, nachdem
fiir den Konig ein neuer Palast gebaut worden ist, ihre jingere Schwester
Srimati, Tochter des Hausbesitzers (grhapati) Ghosila, welche gleich ihrer
umgekommenen Schwester eine groBe Verehrerin des Buddha ist. Anopama
wird hingerichtet. — Die Version Divy.-Mi weiB dagegen nichts von der
Sa Absatz 19ff. geschilderten Errichtung eines neuen Palastes und der Bereit-
stellung neuer Haremsinsassen fiir den Konig, doch tritt auch dort Srimati,
Tochter des Grhapati Ghogila, als Gemahlin Udayanas aufl.

 Divy. 537. 25; Md, a.8.0., 8. 8920, 2.3—4.
* Die enteprechende Stelle Dlvy 541. 7—18 kennt diesen SchluB nicht. Dort ist die

Frucht der durch beide die Wieder-
geburt, der einen von mmn als Srimati, Toc}.m des Hausbesitzer Ghosila, einer Ge-
mahlin Udayanas. Nach dem uB man die ihrerseits

als Wiedergeburt der Anupnn‘ anschen. mnu. 8.8.0., S. 261, Anm, meinte dazu:
nt, mais Thistoire de Crimait (dana son

m.am actuelle) & ele d'Anwpamad (dane une existence prickiente).
4 Nach Divy. 541. 19 ist sie, wie Anm. 13 gesagt, die Wicdergeburt einerder beiden
welche den Ma hat die dadurch entstehende
ungereimt wirkende Verbindung mit Anupama vermieden. Uber das, was Ma berichtet,
refeticrt Huber 8.8.0., S. 26, wie folgt: ,Unie des esclaves du ministre Ghogila élait con-
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Wie in der Version Sa triigt Srimati eines Tages dem Udayana ihren Wunsch
vor, die Ménche zu sehen. Als der Konig Einwande gegen don Besuch von
Ménchen im Harem erhebt, schmollt sic und hért auf, Nehrang zu sich zu
nehmen. Udayana unterrichtet daraufhin nach Divy. (542. L) seinen
Schwiegervater Ghosila, dessen Haus wnmittelbar an den Palast grenat, vom
Zustand der Tochter und von ihrem Wunsche, die Monche zu sehen. Er
schligt ihm vor, die buddhistische Gemeinde zu einer Mahizeit in sein Haus
einzuladen und von dort aus eine Tiir zum Palast zu brechen's. Es liegt auf
der Hand, da durch diese Mauerdurchbrechung der Kontakt zwischen
Frauen und Monchen erméglicht werden soll, zur Umgehung einer Bestim-
mung, welche den Ordensangehorigen das Betveten des Frauenhauses cines
Kénigs ganz allgemein verbot. Das entspricht der Verbotsumgehung in Sa
(oben Absatz 31, 32, 39) durch die Drehung oder Verschiebung der mit Riidern
versehenen Mauer.

Im Divy. nimmt die Erzahlung damit ihren Fortgang, daB Ghosila den
Vorschlag Udayanas, ein Tor in die Grenzmauer zu schlagen, befolgt. Dann
begibt er sich zum Buddha, wird durch eine Predigt erfreut und bittet den
Erhabenen fiir den nichsten Tag mit der Gemeinde zu einer Mahlzeit zu
sich. Der Buddha nimmt an. Als ein Bote am niichsten Tag kommt und
meldet, alles sei hergerichtet, bleibt der Buddha — wie in der Version Sa —
zuritck. Unter Filhrung Sariputras sucht die Gemeinde Ghogilas Haus auf
und wird bewirtet. An der anschlieBenden Predigt Sariputras nimmt die
Konigin Srimati teil, ohne daB die raumliche Situation genau geklirt wird
Der berithmte Jinger versucht lange Zeit vergeblich, Srimati zum Erfassen
der vier Wahrheiten zu bringen. Die Sonne sinkt, und die Ménche brechen
auf, der Vorschrift iber Besuche im Kénigspalast in der heutigen Form des
Patayantika-Dharma 82 entsprechend. Sariputra allein bleibt zuriick, um die
Belehrung zu Ende zu fithren. Nach einiger Zeit gelingt es ihm, Srimati in
den vier Wahrheiten zu festigen. Er kehrt zum Aufenthaltsort des Buddha
zurilck, sucht seinen Meister auf und meldet ihm susfuhrlich, was vorgefallen

stamment chargée dapporter au. Buddha et & la communautd les offrandes de son maitre.
Elle tomba malade et, en mourant, elle prononga le vaeu de renaitre dans le sein de U'épouse
de Ghogila. Ainai il en advint ef, devenue grande e belle, le roi Udayana la choisit comme
épouse et en fit la reine. Blle sappelait Qrimati.*

15 Man vergleiche dazu eine Stelle im Dhammapsds-Kommentar (Teil I, S. 210),
wo die 500 Frauen aus dem Gefolge der Konigi Simavati mit einer fiir den Buddhismus
gewonnenen Dienerin folgendes Gesprich fubsen: ,Frauchen, wir michien den Meister
sehen; seig ihn une, wir wollen shm mit Duftessenzen, Krdnzen us. Verehrung bessugen"
| Verehrte, dem H ist eine Sache, ihr seid hi
und kinnt (nun) micht (mehr) hinaus. ,Frauchen, bring uns nicht um, zeig uns doch
den Mesater." ,Dann machs ein Loch in die -Mauer eures (jeueiligen) Wohngemachs, 0
groB, daf ihr hinausblicken kinnt, und holt Duficssenzen und Kranze herbei. Liw kinnt
dann den Meister, wenn er die Haustiir der (benachbarten) drei Grofkaufleute passiert,
von eben diesen. Platzen aus sehen, die Hande hinausstrecken und ihn grifien und ver.
ehren.'* Die Frauen handeln danach.
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ist. Der Buddha lobt ihn und &ndert die Vorschrift iiber Palastbesuche dahi
gehend, daB Monche sich auch noch iiber Sonnenuntergang hinaus im Kénigs-
palast aufhalten diirfen, wenn ein mmger Grund dafiir bestehtis,

Den zwischen der neuen
Sanskritversion (Sa) und der Vemon Divy.-Ma stehen Ubereinstimmungen
mehr allgemeiner Natur mit dem entsprechenden Text im Kommentar des
Dhammapada gegeniiber. Auch dort bringt eine eifersuchtige Frau eine
Nebenbullerin dadurch um, dag sie einen Verwandten anstiftet, Feuer im
Palast der Rivalin anzulegen, in dem diese umkommt. Im Pali-Text heiBt die
Ubeltaterin Magandiya; ihr Helfer ist ilir Onkel Magandiya, den sie fiir den

aufihre Rivalin Sama innt. Wir héren aber nichts davon,
daB der Konig gegen einen Rebellen zu Felde zieht, und die Mittel, den Brand
hervorzurufen, sind ganz andere als in den Versionen Sa und Divy.-Mi.
Onkel Magandiya soll die holzernen Siulen am Palast Simavatis mit in Ol

Tiichem i , die hlerin und ihre Dieneri im
Palast einschlieBen und diesen mn Fackeln anziinden. Als der Onkel gerade
dabei ist, die Saulen mit tlgetrankten Tiichern zu umwickeln, kommt Sama-
vati mit ihren Frauen dazu und fragt nach seinen Absichten. Magandiya
beruft sich auf einen Befehl des Konigs, der die Saulen auf diese Weise festigen
wolle. Manchmal, fiigt er Linzu, sei der Sinn koniglicher Anordnungen schwer
verstandlich; man moge ihn aber nicht weiter storen. Damit setzt er seine
Arbeit fort und ziindet, wie geplant, den Palast zum SchluB an.

Ein Alarmruf, der Palast der Simavati stehe in Flammen, dringt an das
Obr des Konigs, welcher sich eilends an den Tatort begibt. Bevor er jedoch
eintrifft, ist der Palast schon niedergebrannt, und die Frauen sind umge-
kommen. Der hochst bekiimmerte Konig erkennt, daB eine Brandstiftung
vorliegt, und iiberlegt, wem eine solche Tat zuzutrauen sei. Magandiya kame
in Frage, sagt er sich. Durch eine List will er sie iiberfithren. Er erklrt seinen
Ministern, er habe schon lange Zeit der Simavati gegeniiber den Verdacht
gehegt, sie stelle ihm nach dem Leben. Jetzt konne er wieder beruhigt schlafen;
sicherlich habe jemand, der ihn wirklich liebe und Belohnung verdiene, fiir
die Beseitigung dieser Gefahr gesorgt. Ak Magandiya dies hrt, rihmt sie
sich ihrer Tat. Der Konig entgegnet arglistig, sie sei wirklich die einzige,
welche iln walrhaft liebe, und solle belohnt werden. Er stelle nicht nur ihr,

Dio Einladung an den Buddha und der Besuch Siriputras und der Gemeinde wird
in Ma (a.0.0., 5.893b, Z. 11—25) ganz anders erzihlt als im Divy.: Udayana eelbst
sucht, den Buddha auf und ist Gastgeber. Huber, 8.0.0. S. 26, fabt den Inhall des
SchluBabsohnittes folgendermaben zusammen: ,Crimati a le désir de recevoir chez elle

prieleroi lea inwit Buddh
Le Buddha envoie Cdriputra. Pendant que Cdnpulm priche la reine, le soleil descond &
Thorizon. La reine n'a pas encore vu la vérité. Aussi, malgré la défense du Buddha, {ari-
Ppulra reste au harem et continue A insiruire Lo reine jusqu'a ce qu'elle ast atcint le fruit
dea groapanna. Revenue auprés du Buddha, Géripuira est loué par son Malire d'avoir
agi ainsi
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sondern auch ihren Verwandten einen Wunsch frei. Daraufhin versammeln
sich Magandiyas Angehérige in groBer Zahl. Nachdem der Kénig sic alle
zusammen hat, 1aBt er sie im Palasthof in brusthohen Léchern eingraben,
Stroh tiber die Kopfe schiitten und dies in Brand stecken. AnschlieBend 1aBt
er den Strafbercich mit eisernen Pfliigen durchackern, wodurch die Leiber
der Toten kurz und klein gemacht werden. Fiir Magandiya hat er sich eine
v Straf Er 148t ihr groBere Fleisch-
stiicke aus i Korperteilen schneiden, die gesotten werden, und
die sie dann selbst essen mub.
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FRAGMENT OF A BUDDHIST SANSKRIT TEXT ON
COSMOGONY

ERNST WALDSCHMIDT

u-Sutta or “Discourse on the beyinning of things” in the Dighankiy
called by W, Rhys Davids in his “Dialogues of the Buddha™. Vol. I, pp. 103 sq., “in
many respects one of the most interesting and instructive of all the Diclogues. It is a kind of
Buddbist hook of Cenesi. wchen the evolution of the world began. beings were at first inoma-
tericl, feeding on joy. giving light from themselves. passing through the ir. There was thick
darkness round about them, and neither sun nor moon, nor stars, nor sex. nor measurés of
time. Then the earth rose in the midet of the waters, beautiful as honey in taste and colour and
sell, and the beings, eating thereof. lost their brightness. nd then sun and mioon anl
stars appeared, and time began to run...." A corresponding text is preserved in the Maha.
vastu, Ed. Senart. Vol I. pp. 338 sq.: besides there are many versions and citations of
the story, handed down to us in Chinesc. Tibetan and other translations.*

Here 1 am going to notify a Sanskrit fragment—it represents one third of a folio
only—found m the oasis of Sorcug by the third German expedition to Sin-Kiang (Central
Asin) between 1907 and 1908.% Tt contains a few passages of the beginning of the s
on primeval times and apparantly has come from a manuseript of a Sanskrit version of
the Aggs tta.* After the p by Dr. Else Liiders mentioned in
note 3 1 examined. for the sake of a clear \mderslnndmg of the text, some of the Chinese
d Tibetan translations of lost Sanskrit originals, referred to alrcad, h\ former nlrr~
on the subject. There is no doubt,Sitra 154 in theChung-a-han-ching (=
has a near relation to the wording of our text, but even more closely n-ln(ed to it is
section in the Vinayavibhaiiga (on Parajika 1) of the Milasarvastivada school” With the
help of this parallel, especially in its Tibetan tanslation,” it has beenpossible to il up
the gaps in our text and to give below in the right columia coutinuous translation of the
Sanskit transe ribed in the left column.

TEXT®

Sanakrit Translation

1. (03) bhavati sa samayo vad_ayam 1. There comes a time, when this world-
system passes away. And when it
passes away, (beings are mostly reborn
in the class of the Ibhisvara gods.
“There they have form, are made of mind.
are not defective, with perfect sense-
organs), provided with (all limbs
great and small), shining, continuing

lokah “samvartate (J) samvartamane’
satva Abhdsvare
se upapadyante | te tatra

nti ripine® manomay avikali
whinendriyah  sarvAngapratyam)(04)-
gopeta(h) subhi varpasthiyinab  sva-
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Sanskrit
i ab  priti-

pritydhdrd dicghiy
ham adhvénam tisthanti |)'!,

(tena khalu samayena mahaprthivi
ekodiki bhavati ekérnava | tasy)(05)-
(m)  ekodiki mahép!
ekimaviyam viyuna Sarab sammi
rechitab samtanoti (tadyatha pakvasy

& va
yuni farah sammiirechitab snm (u) noti

(1) sa bhavati prthiviraso varnasampa-
oo

0

Translation

in beauty, self-luminous, going through
the ai, (feeding on joy, having joy as
food, of long life, remaining for a
long period of time)

(At that time the great earth was only
water, was only flood: then on that)
greatearth, which wasonlywater,which
was only flood, a scum-like substance
having congealed by the wind extended
(as & crust). (Justasthescum of cook-
ed milk having congealed extends
(as & crust), in the same manner on
that great earth, which wasonly water,
which was only flood) a scumfike
substance having congealed by the

nab | tadyathi navanitam evamvar-
uab | tadyatha®  ksaudram maclhy
anedakam evamasvadal |)*.

(bhavati sa samayo yad ayam loko
vivartate |) (RI) vivartamane loke

chanti | te ‘pi ripino pirvavad vévad
dirgham adhvanam tisthanti |)¥.

(tena khalu samayena)(R2) na sirya-
candramasau prajidyete na ratridiva-
eaif na_masa(m) ardhamdsam na

rtum na (ksanalavamuhartam prajii-

yente ...... na strinapuman'® | satvab'?
satra ity ekasam)(R3)khyAm gac-
chati (|)®. -

w

»

o

(asa crust). This savour
of the carth was endowed with colour,
was endowed with odour, (was
endowed with flavour. The colour was
just the same as that of fresh butter,
the taste was just the same as that of
pure®® honey ofthe Ksudrabee).

. (There comes a tune, when this world-

system re-evolves. Aud) when it
re-evolves, beings, on account of decay
of life, decay of action (and) decay
of merit, having fallen away from the
class of the Xbhisvara gods(come in
this state here into the common lot
of men. They too have form cte. (sec
§1) up to: remaining for a long period
oftime).

. (Now at that time) neither sun nor

moon appeared, neither night nor day,
neither month nor half-month, no
season, no (instant, minute, or moment
appeared, no fortnight. no period, no
year appeared, no female or male. “A
beiug’, ‘2 being)) this was the only
designation.

Thensome being of vorygreedy nature
(tustedthesavour) of theearthwiththe
tip of his finger. (The more he tasted,
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Sanskrit Translation

the more he beeame desivous. the more
he becrme dewirons, the more he feas.
ed by means of making balls).

tathd pratikimksati -« vathi yatki
pratikamksati tathii tathi kabacim-
Karopakramera praparibhultaly |32,

(R4) adraks(ur)™ anyatime satvi(<)

Other beings saw that being feasting
on the suvour of the carth by means of
making alls. (Having seen they also
tasted the savuur of the earth with the
tip of their finger. The more thoy
tasterd ete. up toy. they feasted by means
of waking balls.

pi satvd amguly
,mhmmwu svadayant
scadayanti piinavad v
aro)(R3)pakramena

bhuktah 1) yatas ea te
Gropakrainenn

2d* l».nlm

And becauto these beings had feasted
on the savour of the corth (by means of
making halls there appeared solidness
and heaviness with their hodics: their
luninous appearance faded  away.
Darkness hecame manifest in the
world).

kaye drcha-
e subhavarno
andhakiro loke pradur-

‘ntarhitab
bhitab [)*.

a

(dharmati  kha)(RG)lu  vasistha (Now it is a rule), Visistha. that on

account of the manifestation of das

va(candramasau prajidyete) etc. as

ness in the world sun and moon appear
in § 4.7

(and 80 on as in § 4).

At thisstage of worldevolution the text of our fragment comes to its end. None of the
-Kiang I have come across as yet gives anything of the con-

tinuation of the “genesis” down to the manifestation of biscxuality and of social grades
anddistinctions.

1

NOTES
Quotations from the Pali text refer to tho edition of the Pali Tox: Socicty by J. E.
Carpenter, Vol. 1. London, 1911, pp, 80-98, especialy to5 10-12 on pp. #4:36, For

in Malalasckera,

general information on the Aggadr
Clopacdia of Buddhism.
Professor Hidnlin Dsohi of Peking gave in Zeitsohrift der Deutschen Morgenkindi-
schen Gesellschaft (ZDMG). Vol. 97, 1943, pp. 318 sq. a German translation of the
story on comogony s found in the Chinese vorsion of the Aggadda-Sutta contained
i the Dirghigam “ang.a-han-ching of the school of the Dhisrmaguptas (=Nitra
Sd.. Vol. 1, 1. 37D sq.). His article has the heading: “Parallclversionen zur
bt Bugeusion des Puyyavonta-Jitake”——1n a note on pp. 313 319 Docki
mapplied comprehensivo ibliographical roforencos far the episod on cosmogony.
An carlier ““Bibliographie sommaire de lagenése bouddhique " s found with Louis
de La Vallée Poussin, in his translation *'L’ Abhidbarmakoéa de Vesubandhu, traduit
et anno’é", Troisiéme Chapitre. Paris, Louvain 1926, p. 204. I also like to hint at
German translatious of rolevant Pali toxts amd bibliogtaphical roferaees to b ound
in the paper of H. Ganther, “Dic buddhistische Kosmogonie”, ZD3G, Vol. 98,
1944, pp. 4183, especially on pp. 48 sq. —Some years ago the Agganin-Sutta has

utta sec pp. 258 ney-

42
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ln-cn submitted to lo\mal criticism h\ Ulrloh iclumden in his article “Ein Beit
r T des Journal, Vol. 1, 1

pp 253.

“The fragment (Cat.-) merly § 489) has ot beeu recovercd after the pre-

cautionary shilting of the Contal Acimn manusoripts from the B emy of
Sciences o a mine at the end of the last world war. Luckily Liiders had
madea first transliteration of the text mAny y¢ars ago on which our treatiment | eoul]
be based. She already referred to the Aggaiyia-Sutta in the heading of her transeript.

As passages on cosmogony, similur to those in our fragment, are found at many
plws o[ Buddbist literature. &  the v ative vasistha (cp. §7) in line 6 on the
reverse of the fragment (c orreponding to Pali ) that gives a decisive s upport
to the identific ation: r @ is usedd in the Agganna-Sutta by Lord Buddha in ml«lru
singa \vuugbnhmmufhlusname who. together with his friend Bharadvaja, a
as the Lord's interlocutor in the Sutta. Besides. we find in the first line of our
fragment some ak-aras read by Mrs. Liders as' rno (gau). a(go) durrarno (so ya)u.
-Apparently this has to be emended to (susct)rno gautamo durvarno so ‘ham, corrcs.
ponding to pasidikn «amanogotamo dubbaynio Tm:asmi (in the Agg“ﬁa.s"u. Le.p.
84).

Taisho Fd.. Vol. 1. p. 574 b-c.

Chinese translation: Taisho .. Vol.

b, L8 (for uur §§ 1-7).

etan itaka Research Institute, Tokvo.
(for our § 1-7).

Peking Ed. as rejroduccd by the
Kyoto, Vol 42. 1957. p. 159.45.5.2

The passages or words preserved in the Sanskrit fragment have been underlined
O (ubscrve) and R (reverse) tagother with the number of the line give the particular
place from where the text comes. l‘l\mughout the text retranslated or restored
letter.s or passages are yiven in round bracket

The Sanskrit text of § | lmm dm sentence onwards is known from the Vidy-asthano.
pamasiitra §§ 4.5, cp.E. V clhidt. ‘exlon bis Tarfan. Géttingen 1967
raprasmasiitra, op. Lc., note 16, There is a ceforence

p-374 and is also found in lhe-,a
o i Vasubandrs Abbidharmakosa, Taisho B Vor 29, p. 223h.L1: cp. La Valiée
Poussin, |. c. (note I) pp. 2043,

La Vallce Poussin quotes the interpretation of the words rapiuels ot given in Vs
omitra’s Vyakhya (=Ed. Woy ogihara. Tokyo 1932-1936, 19, 9-14, order of
succession of the attributes in the tlree texts mentioned in the fale,nmg note is
always the same.

Pali (§ 10): Aati b xo risettha amayn s katic bnrbct viu]hn.m b wccugena
ap loko xeneenttati

1 tatha howli manowpl AR
cimu. dighaw whihdaam ftthanti —Mahavastu (L 338.13. 151 bhacati b
kalo blavoti s stz gl amon. loko dirghasyidivane e
tamdnr oa power bhiksan loke yobhiyena sated @hamare daanibige wpe prdyanti

Cp Vebandn, Ablidharmakosa, 111 46 b: teansution of La Vallie Lasin

1L, . e Fean, agit ' pae w vent que suscite fa foree 44 ante

Qe o e Parte supéricue. commt e Ik ot don
Abhidharmakodayvakhyd (14 Wowihara, P 324 1y ‘\plum» yntha it hsi

syt o sriliguiidesal o ity aithnl b sy Hidah -mrlr/ulwl:
i i pathid o bhavali ewam Y.

blimir its.

- 293



=

8
-1

2

13
=

23.

Tibotan: dper-na shraidahi (vendibuli) sbiasi-rtol we hakol b Na-buho. The Mahd-
vyutpatti (Bd. Sakaki No. 5728) has sbrasi-buki sbraii-risi as Tibetan teanslation of
Ksaudram madle. Misprint: sbui-hichi

Pali (§ 11): ehodakibhitant bho puone visettha tena samagean hoti....atha Ko fesane
vasetiha sitdnom kudici buralici dighiase addhune accagens resapathact ks
iy sumatini | seyyatha pi nane

hoti evam eva patur akosi | ac: akosi vany & gandhasnm pannd &
aeypathic pi namu v sappi m £d wvenilam ecamvangi wlosi
wyaum i adma o anelikon Gdd whosi —Malicasta (1. 339,

-0): ayam api mahdprehioT ud viga i cablid varptsam-
Janni rasssampanna sayy ,.um,u nama lnulmm medhr unrr’u(um ccamiseida sy
yathapt nin ks va evny

Foranedaka “pure” cp. Criti ionary, s, v. anelaka and H. Liders, Beob-
achtungen iiber die Spr et des hu«l:l!uen\chen Urkanons, ed. by E. Waldschmidt.

Berlin 1954, Akademie Verlag,

Hybrid for cyavitvd, cyutvd; the fullu\uug iliatya is explained in Yasomitea's Abhi-
dharmakotavyakhyi (Ed. Wogihara, p. 330. 25) as follows: bhava ihatyeh
adhobhimika ity arthah.

Pali (§ 10): e lake i cited itthattam dguc-
ke s il msomgd A mvmnpablm estaiiitiacard subluatthi-
yino ciram digham oddhianam tijthanti 338.16.18);
Bhalu_punar hikgavo loke saslite lokusanniveie mn/almu sated aynbhsaydya cu
i w,urthunh b -

egavi
3 meanomayd p

vanti satva enie
kamamgotah.
Gap fully filled up according to the Tibetan version fn ny English transletion.
Tibetan: sems.can sems-can Zeshya-ba hbali-tig-gi gravs-su hyro-ho
Pali (§ 11}t fens samagein iy anti v nakki tivaka-
rapani paidganti na rtlindivi i na. misuddh
i ki put @ st te o gac
chanti —Mahavastn (1. 338.18.330.6). dirmati Umlu pumn bhik ime
loke na p ole buraka-
ripé loks na progid i loke wa praji v ritriyud
nd dnd lfoke uo  prigh k i

ok & pradante

Tibetan: ji-Ua ji-lar myari-bar byed-pa de-ia deddtar bdod-prar byed-do | ji-lta ji-tear
hdod.par byed-pa dedta de-lar kham.gyi zas-kyi risom-pas zos. par gyur-fo.

Pali (§ 12): atha kho viselthe whictio o llaatiko: ambho kin ev'idanm bhavis:
saliti? rasapathavinn aiguliys siyi lassa youpathacin wiguiyi siyalo aochidesi
lomhi o som obfumi— Mebdeastn (1 530 9113 sl Wl Uisats o yatareh satead

loupajatiyo la prkivbgns auliys ¢ tasya taw seidayati varne-
e grndhniipd senip. SI14) atley Bhala Bhiaersch s alvo ik
lena tans prihivirasny alopakirnm Ghirim dharesi

The fragment reads adrakse. Common ix (3.5g.) adraksit.
The Tibeten has the fult wording as in §.

Tibetan: dedag-gi lus-la sran-baid duwi [ci-baiiict bipii-iri de-day-gi kha-dog geal-ba
bawi-po gaii yin-pa de yan med-par gyur | Ajig-rieu-du wun-pa yan bywn-bar hgyur-ro.

44
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Pali (§ 12): afftatare pi Eho vaseltha sltd tassa saltassa difthdnugatini dpajjaming
resapathuvim anguliya \{lllmmu‘tenam m.snpmhalnn ity sdmlon acchdtesi
lnhid o tesans okkamii - atha kho fe vaselth

wabheonigsi poribhenjiten yato o satile st mm,mhm,m katthehi dln
pukickan wpikbamipse parbhuijiton @t leson sattinay seganpabld antam-
dhiyi.—Mahavastu (1. 339.11-13) anye pi sated tasya sutearyn drstvinekytin ipad-
gnle e pi prikivicasan amqulydseidayensw tesim api fap seidayati yavat rase.
wpi..... (1. 339.14-18) anye pi satvd tasya sutrasya dulnumkmm apmdyade te pi
tawn prthiviroxam dlopakaratam dhram Ghdrensuh yato ca Bhikseras le satvid fam
pithizirasam dlopakirakam Ghiram aharensuh atha fesim kiye o, o Eharar
e e Kakkhodatean o upanipaie | yapl cahhit, piceaw sinom ﬂv(uampmbllalu

4 »

«ntarahdye
Pali ¢
s patihidens nakkhattini tarakar
patu bhitesw rattindiva

i & patnr ahamsy * candimasuri
rum pitur abanisu " nakkhallest tdrakariipes

vatis ko s ayans loky o
bhatiye iye prit
g @ loke.
pathi loke  prajiidyensi....rdtrén
[y ste....rtuscneatsard loke pragi

_ s elti-
Maharastu (1 :}40.|.o>. sui[/m'npm.

naksntri-

joke
@ lrke pra_/mljfmlt wndsirdhomied loke pra.
s
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BUDDHA FREES THE DISC OF THE MOON
(CANDRASUTRA)

By Erxst Watosemmunr
(PLATE 1)

The Candimd-sutta or * discourse on the moon’ in the Samyuttanikaya of
the Palicanon ! is based on the Indian myth according to which eclipses of the
moon a3 well as of the sun are caused by a demon named Rahu * the Seizer ’,
who is supposed to try to lay hold of one or the other of the two planets at
certain times. The Sutta reports that on such an occasion the god dwelling in
the moon takes his refuge in the Buddha who successfully shows his power and
pity by directing Rahu emphatically to setthe moon at once at liberty.

The short Pali text is one of the 13 paritta-sutas which had the privilege
to be translated from the Pali into the Tibetan in olden times* By the side of
this Candrasitra of Pali origin there exists a second Tibetan Candrasttra, not
quite the same as the first mentioned. It was turned into French by Léon Feer
as early as 18653 This somewhat different Candrasitra has correctly been
considered by Feer as the northern version in relation to the southern version
represented by the Pali. It is to be added that the northern version is also

by Gtras in the two Chinese ions of the Samyuk-
tagama, ie. the T'sa-a-han-ching, Taisho edition, 1, p. 155 a-b (Sitra 583) and
p. 436 a-b (Sitra 167).

Working at a catalogue of the Sanskrit manuscripts found in Sin-kiang by
(German expeditions between 1902 and 1914, T have comeacross a few fragments
of the ‘ northern version’ of the Candrasitra which I should like to make
known here. There are four fragments designated in the following treatment
asa, b, ¢, and d. The first (a) is fuho 72, ]l 2-5 on the reverse, of manuscript
No. 176 in the catalogue aus den Tur fanf Teil 1,
1965, p. 9. It has already been transliterated in the said catalogue, however,
Teil 11, p. 27, and reproduced ibid. on plate 37. The seript of the other three
fragments is of the ssme type and time as fragment a. Fragment b is the left

T Ed PTS, 1, p. 50.

* of. Léon Feer's French translation ofCsoma de Korte's analysis of the Kanjur (Annales
dn Musée Guimet, 1, 1881, 131-577). Under the heading * Textestraduits du pali ', pp. 288-00,
Feergivea  list of 13 texts (Nos. 13-25) which according to & note in the Tibetan te Xt have been
trandated from the Pali. The tranlation of the Candimd-aulla is No. 24: Zkebahi mdo
= Candrasitra. In the Peking edition of the Tibetan Tripitaka Research Institute, Tokyo and
Kyoto, the 13 texte are X1, Nos. 747-50 ; the Candrasitra is xxi, No. 738, p. 306.2.2-3.3.

* In Revue de I'Orient, reproduced by Feer with slight modifications in * Fragments extraits
v Kandjour ", Annales du Musée Guimd, v, 1893, $11-13.

4 Ed. by E. Wsldschmiidt in co-operation with W. Clawiter and L. Sander-Holzmenn. In
tho cutalogos, the Sitra bas boen designated Candramagdalariira, This title appoara n o fsk
of Sttra tittes from Central Asie which X publisked in * Kleins Brdbmi S
Waldschnidt, Von Ceylon bis Turfan, Gattingen 1067, 371.
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paxt of a folie, consisting of less than one-third of the former full size of the
folio; it lias five lines of writing. Fragments o and d ave very small. They
comprise only a fow aksaras in each line; ¢ has six lines and of & there nre
parts of threc lines only lefc. Descriptions of the fragments, transliterations of
the text, and photographic reproductions are to be given in due time under
Nos. 876 (= b), 1263 (=), and 1384 (=d) in Teil 1 and 1v of the catalogue
mentioned.

The following Sanskrit text (left column) is based on the fragments from
Sin-kiang—rclevant passages being brought into prominence by bold-face
(clarendon) letters. Missing words or passages have been retranslated as far as
possible from the Tibctan (right column) taking the Pali version and the
Chinese ion. There is a di texts
Tepresenting the northern version at the very beginning, ie. with regard to the
locality where the event comes to pass. Fragment a simply says sravastydm
nidanam, in agreement with savatthiyam viharati in Pali. The two Chinese
translations of the Samyuktdgama give the same locality in full detail :  Thus
have I'heard. The Exalted One was once stayingin the country of Sravasti, at
Jetavana, in Auithapindads’s Park’. This statement is confronted by the
Tibetan (below, right column) giving the shore of the Gargara-lotus pond at
Campa asthe scene ofaction (cf.the Sanskritretranslation below, left column).
A few aksaras in fragment c, (s) = [t)i)re, seem to confirm the Tibetan ;
e (of jetavane) in [ragment d, however, seems to agree with fragment a and
the Chinese, For the text of the episode itself the divergence as regards the
scene of action is ofno weight.

TrxT
Sanskrit Tibetan
12 evam mayi érutem () ckasama- 1 hdi skad bdaggis thospa (|) dus
(vam blagavim campayim vibarati  geigna | beom-ldanhdss yul teara pa-
argacapuskarinyds) 2 tiixe | canna bgro-ba-pobi rdsin-bubi hgran-
na buugs-te

tena khalu samasens Z°'rihupd 9 dehitshe Jha-ma-yin-gyi dbaipo sgra-

aZburendrepasarvamean m gean-gyis zla-bahi dkyil-hkhor thams-
et S S

* 2 indicates the place frowm wliere one of uur Sanskrit Iragments (M5 a, b, ¢, or d) i con.
tributing to the text. The note added refers to tho apoeiic fragment, o ita obveroe (0) or
rovecse (1), to the line, Hors, tho reforonce 3 5.5 0 L. In ars ragmon i words s ez,
may irutam are precdod by siddbam. Throughout the traniteration lettoro of uncertain
seading hase been put into square rackels : retranslated and rostored letters and passagos are
given in round brackets.

*MSaR3.
FM5602

*MSaR ¢

i Pali: fena tho v samayna candiing dessputt rikund arurindens gukil bt
# Instead of bkab.pu
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Prate |

(a) MS B, Cat.-No. 876, Obverse

(b) MS B, Cat.-No. 876, Reverse

3 (atha) Z1? 7@ devatd™ tasmim (candra
mandale sthita bhiti trastd samvigna

Ir)taromakiipi yena buagavims teno-
(pajagima ) Z '3 upetya (bhagavatpadau
sirasa vanditvailiinte ' 'sthat | elnta.
sthit bhagavamtam gathaya babhise

1 (namaste buddha viri)Zsta
vipramuktayasarvatab (/)

samZbadbaprati(panno 'smi
tasya me éaranam bhava ||) ©

5 (lokesugatamarhantam
candramah :'mmmg.uh |
+ahobcandra)Zmas
huddhilaku(mhmuhh an=

6 (bhagavéip gathaya pratyabhasit |

o by andbakire mi’hhas. Fllabha
karo vairocano) % — = = — ~ —— |

181

4 denas zlababi dkyil-hkliorna gnas
pahilha gan yin-pa de skrag-cit, diiaris-la
mi_dgahbargyurnas - beom-ldan-hdas
ga-la-bader sor-ste phyinnas | beom-
ldan-hdaskyi zabsdn mgo-bos phyag
htshalte plyogs geigtu hduggo
phyogs-geigtu hdugnas lha mas dehi
tshe tshigs-su bead-de gsol-ba,

4 kun-las rnam-par rab grol-bahi |
saris-gvas dpah-bo khiyod phyaghtshal |
gnod-pa-dag dan phrad-gyur-ba |
bdagegi skyabs ui mdsad-par gsol | *

5 hyig-rten dgra-beom bde-géegsla
2la-ba skyabs-su mebi lage-k
sails Tgyas hug-rtenthugs-rise-tnains |
2Ia ba thar mdsod sgra-geandas |

6 beontldan-hdas kyis bkahstsal-pa
sgra-gean zla-ba mun sel-ba |
nam-mkhah-dsgla hod byed cin
lam mer bdug-la dkar ba dan |

1330S b the plural yi decatds, also found in the Toa-a-han-ching, Sitra 563
3.

18 To judge from the apace available, the phrase bhegavatpidan firasi vandited secms to

Bere besn lef out in 315 5.

3the
enasaramano ayon celdyom man oithamabids
S MS 504

sambidhapaipanno mi

namo tebuddha viratthu  vippamudtoss sabbadhi

|
5a me saranam bhaviti ||

* 0 toi qui es parfaitement délivré de tous (maux)

Buddbs, béros, adoration &

toi !

Des manx sont venus fondre surmoi ;
accorde-moi un refuge, je te prie

tathigatamarahantam  candimd aaranam galo |

rihu candam pamicassy

This vereo is introduced in Pali as spoken by the

bvddhilahmulnm,nlvm 0
Bu

preceded by atha Lo bhagarii

condiman devoutiarsdrobs rékuos st pnlAayu a, ,,Am.n

lune estvenue se réfy

présdel'Arbatdy monde, duSugata
ompassi
einte) de Rihu

., Duddba, g
vre Ia lune (de

ion du monde,

* In the correspouding verse of Sitra 583 of the Teaa-har.ching the word irocun is

phioneticaly represente.
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Sanskrit
(ribo 6a4)/Akamm grass mantartk

se
praj(@)pr(a}(ilpa(m tvaritom vi-
muiica |[)

(swmsvinnagiteo vyathi
sambidhito yathi ..mh h
Z* samtvaramigo 'sau rihus

candra(mands)Zam uer(stah 1

Tibetan
uam-pacdag-pahi hod Idan-pa |
ar-snairdagla magzun-bar |
skye-dguhi sgron de myur.du thori | =

7 de-nasrids-biinsgra-gean de |
skiag gyurla. |

8 (tena samayens badir
Gsid ssursh | adriksi)Zd badir viroc-
(enapuntro rihund) £ enseniress
trasitatvaritam unamm.)zuu-(m
uterstem | drstva ca tasyém veliy:
githim babbise 1)

$ de-nas mam-p byed-kyi bu chen-
pos Tha-ma-yin-gyi dban-po sg
rifts.ps bas kyan rinspar zla-bal
dkyil-bkbor gto-ba mthoii-rio | mth

dehi tshe tshigs-su bead-de

nas
smras.pa |

BUDDHA FREES TUE DISC OF THE MOON

Sanakeit
9 (kim nu samtvaramanas) Z * te(am)
ribu mdnm (v)ZmuBeasi |
samsvinnag
Tem(biduite  yatha rarab [
10 (sahur vocat )
(sa)Zptadhi me (sphalen mirdha
jivan na mu..)ﬂn ip(nu)yim

mm huddh)zihhncmm
p adinam na cet (]]) 7

rvirocanapautes. githayd

vabhise [

ibhigitena,
ucandramvimuiicati |[) **

12 (candrasiitrany samiptam ||)

Tibetan

nad-pa bein-du btan-ba vis |
rifis-par zla-bagtonbar byed | &

10 sgra-gean-gyis smras-pa |
sais.ryas tahigs bead hdi brjod-pas |
gal-tezla-bama gtaina |
Iag-gi mgo-bo tshal bdun hyas |
goon ya bile-bar mi hgyur-ro |

11 maw-parsnaii-byed-kyi bu chen-pos
smras.pa | .
kye-mabden-pa gzigs-pa v

de-dag-gis ui tahi
brjodna dragean zla-ba gton | =

12 sla-babimdo rdsogs-to |

183

T MSOR I . .
# In the Pali, a corresponding verse is found in the Suriya-sutta, Samyuttanitiiya 1, p. 51 “ :ﬁi {{:
Tt reads : “ the sense 1 s, Lowever
‘yo andhabire tamasi pabhamluro mﬁmuﬂ |,y the Chinese translation as well as by the ‘Libetan ' ’
verocano masdals ugolejo | 4 cantaramano va  ralu canda casi
G v giki caram anlalikkhe samvigparipo Ggamma  kinnw blitovu lithusiti u
pajam mama ik pamuica surigan b | - ¥ : it toi, R
L Foer: ..,':'Jr:l'::'.'.'f’:ﬁﬁftl":' pouvant,

e donne aux cieus Ia o
Ne vempare pas delle dams cete atmosphére,
o ellosidge majestueusement,
douéed"unelumidreblancheparitementpure
che bien vite cette [ampe des créatures ',

5 Thospaco availabe betweon Il 1 1 sndf 2 i fagmont b hintsat twe o s n Ui
verse. Of the two Chinese teanslations of the Samyuktagama, the first is likewise more abundant
in words at this place than the Tibetan and hints at six padas whereas the sccond translation @ Feors
-nmonly four pidas corresponds to the Tibetan. eer:

ken from the correaponding wordingbelow, §9.

etcomme malade, as-tuliché prise,
ss-tuliché complétement Ia lune * .

sattadhi me phale wuddhi  jivantona subhan Lbic |
buddhagithabhikito "mhi w0 ce muiiceyya candiman (i ||
* Le Buddha, dansune stance, m'a di

Limene ; B rourerai rntre®
»M5:06. watpemy, O duse irant, o sprouseresaveun Ve
3 Foer: © Alorn o ot it i, . )
f o o 30§11 of theSanskrit text has no correspondence in theP
o corps couvert de sueur,épouvanté 41 oftbe

ot comme malde, Wenfusa) e I o ot e vt
wsap, o compltementlefune Tes Buddbas, ls sont des étres merveilleus !
wMSHR I Tie n'ont qu'a dire une stance,
P MSCRI etRahu liche lalune t*.

2 Pak: ofka o v snrindo i ldrmyuﬂnm waicites Laraminarige) e epacitt
ekam antam atthisi  ekam

|
oniam uhwp T ek sierindam P11 amrind githiya ojjhabiisi.
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A CONTRIBUTION TO OUR KNOWLEDGE OF
STHAVIRA SRONA KOTIVIMSA

Ernst Waldschmidt, Géttingen

Sthavira Sropa Kotivimda ( Pili: Sopa Kolivisa) is a
Buddhist monk proclaimed by his master to be the foremost of
those of his disciples who practised energy (virya). The occur-
rence of his name and of some information regarding him in a
few Sanskrit fragments of canonical Buddhist texts found in
Central Asia by German expeditions about 60 years ago had
given me the opportunity to contribute a paper to “Mélan-
ges d’Indianisme & la Mémoire de Louis Renou®, Paris 1968,
pp. 773-787. Two events in the S'thavi a’s life have been
treated in the said article : 1. HowSrona, after futile efforts
to attain arhatship, despaired and received his master’s advice
to stand fast in the golden mean of energy like the clever
musician who takes care that the strings of his harp (vi1a) are
neither overstrained nor too much relaxed?, 2. how Sropa,
having ultimately attained arhatship, visits the Buddha and
explains to him his newly found vision, his speech culmi-
nating in the comparison that the mind of an arhat is un-
affected by sensations transmitted by the eye, the nose and the
other senses, like a mountain which is not shaken by sudden
squalls®.

On account of limited space for the paper published in
honour of Louis Renou I had to desist from discussing a certdin

1. To the information included in the former article it i to be added
that a summary of the event with a few quotations from a Tibetan source was
already given 1884 by W. W. Rockhill in “The life of the Buddha and the
Early History of the Order”, Popular Edition, London, pp. 72seq. In a
note on . 78 Rockbill refers to the Chinese pilgrim Hsdan-wang who also
relates thestory.

2, A fragment of asomewhat different Sanskrit text in the Hoernlecol-
lection has been published by H. Liders in A. F. Rudolf Hoernle, Manus-
aript Remains of Buddhist Literature found in Eastern Turkestan, Oxford
1916, pp, 169-171,
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Sanskrit fragment of Central Asian origin referring to Sropa in

a different context. It is selected now for publication in honour

of the memory of Sushil Kumar De, an Indologist of a rank

well comparable to that of the late Louis Renou. The frag-

mentary text runs as follows :

Cat-No. 1020° M 477 (T III M 140) Script V/VI

ca8. cent.A.D.
Obverse

[/l [r)(3)jagrham=a&gacchati $rutvd ca punah pr(cchati)
ka vamvidhenat bhavanto y. ..[n].5 ///

2 J|/ nét* rajia bimbasa irgasobham Sobhary
ca kirapayitva ulm]. /J/

//] - . bhavena dronam kotiviméam tatr=aiva nav(a)bhi-
radham yavad = rajakule pr. /f/

4 Jj| + + [prlabhrtai rajio bimbasarasya [t]r[bhi] namask-

arair=upasamkramya [ya]tha (glr ///

5 ||/ + (bimba)sira éronam kotivimsam pratisammodayitva
dabhihitam® = iccham[y]. + ///

/Il + + [p)(uw)rastat=paryamgam badhvi’da® .. .. +
adriksid=rija bimbasara + + ///

-

©

o

3. Thefragment is going tobe reproduced in facsimile and described as

Cat.-No. 1029 in the third part of the catalogue “Sanskrithandschriften aus
den T , ed. by Ernst idt with Walter Clawitcr and
Lore Holzmann-Sander as collaborators, First part published Wiesbaden
1963, second part Wiesbaden 1968 (= Verzeichnis den Orientalischen Hands-
chriften in Deutschland, ed. by Wolfgang Voigt, Vol. X, 1 and 2). —In our
transliteration round brackets enclose supplemented aksaras, whereas edged

brackets enclose aksaras of indistinct reading; . . stands for an aksara not
readable or almost lost; i represents a missing aksara at places, where the
paper has brokenoff; * stands for virama. The writer of the fragment is
carcless and makes some obvious mistakes; twice aksaras have been leftout
(cp. notes4 and 11). The author’s corrections in the following notes have
been restricted to minimum.

4. Insteadof: evamvidhena,
Probably the reading was : yanena,
Instead of : abhihitam ?
Instead of : baddhod.
. To berestored and correctedy misasida ? ; normally : nyagidar,

2o
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Reserve

1 J/| + + (vi)smayajatah kathayati [at](i)[pJunyamahc-
éakyo® myam kum[ara] + + [//

2 [/l + + + laukike*oca paralaukikam ca hitam krtam
bhavisyat viditva [e] //f

3 /|| + + + adityasya sakadadevarpa draksyasi kumira
bhagavamtam draksynmn [d)e(va) 1

4 any = idiya
bhimukham samprasthita /]

5 [|f [sa] kumara na bhagavam yinena gacchati evam=
uktah drono tivindat? katha[ya] ///

6 //| [ya]m=iti viditva yanad=avatirya pidbhyam [saJm-
prasthita tasya tat[rla [g). ..'%//)

The name Sropa Kotiviméa is mentioned thrice ( Obv. 3,
Obv. 5, and Rev. 5 ) in our fragment. Thricealso we get the
name of the Magadha King Bimbasara (Obv. 2, Obv. 4,
Obv. 6); and once the name of Bimbasara’s capital Rajagrha
(Obv. 1) is found.

When looking up episodes constituting the legend of Sona
Kolivisa in the Pali tradition, it appeared thatSeniya Bimbisara
—thus the King of Magadha is styled in the middle-indic idiom
—cuts a figure only in the introductory part of Sona’s biogra-
phy. The relevant opening passages of chapter 5 in the
Mahivagga portion of the Pali Vinayapitaka have been transla-
ted by I. B. Horner in “The Book of the Discipline” (vol. IV,
London 1951, P. 236) in such a manner :

At one time the awakened one, the Lord, was staying at Rijagaha
on Mount Vulture Peak. Now at that time king Seniya Bimbisara
of Magadha ruled with supreme authority over eighty thousand
villages. Now et that time, at Campi, a merchant’s son called Sona
Kolivisa was delicately nurtured and down came to have grown on
the soles of his feet. Then King Seniya Bimbisara of Magadha,

9. Cp. Edgerton, Buddhist Hybrid Sanskrit Dictionary, . v. maheliklys,
10. Instead of : (tha) laukikam ?

11, Instead of: $ropah kofivimfah.

12. Probably to be restored : ga (cchatak).

I
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having had those eighty thousand village overseers couvened, sent a
messenger to Sona Kolivisa on some business, saying : “Let Sona
come, I want Sona to come”. Then Sona Kolivisa's parents spoke
thus to Sona Kolivisa : “The king, dear Sona, wants to see your
feet. Do not you, dear Sona stretch out your feet towards the king ;
sit down cross-legged in frontof the king, and as you are sitting
down the king will see your feet”. Thenthey sent Sona Kolivisa
away i a palanguin. Then Sona Kolivisa approached King
Seni'ya Bimbisira of Magadha, having approached, having greeted
King Seniya Bimbisita of Magadha, he sat down cross-legged in
front of the king. So King Seniya Bimbisira of Magadha saw the
down that was growing an the soles of Sona Kolivisa’s feet.

No doubt the text of the obverse of our Sanskrit fragment
refers to the visit of Sropa Kotivimsa to King Bimbasara of
Magadha, the wording of Obv. 4-6 corresponding to some
degree to the Pali : _atha kho Sono Koliviso yena rija Magadho
Seniya Bimbisdro ten’ k kamitva rajanam Maga-
dham  Bimbisiram abhivadetvd rafifio pluala pallasikena  nisidi.
adassa kho rdja Magadho Seavyo Bimbisiro Sonassa Kolivisassa
pédatalesu lomani jitani. Rev.l of our fragment continues by
telling that Bimbasara was much astonished (vismayajatak) pue
that the king thereupon stated that the adolescent must have
gained this distinction by utmost merit obtained in a former
*yam kumdrah).'® In spite of such

birth (atipun,
an obvious correspondence of our text with the main point of
the Mahivagga report there are so many discrepancies in
detail that further interpretation of the Sanskrit fragment
would have been difficult. Conjecture would have to com-
Ppensate missing knowledge of relevant traditional facts.
However, I was fortunate enough to come across some pas-
sage in the Chinese and Tibetan translations of the Samgha-
bhedavasty afthe school of the Miilasarvastivadin’s narrating
the story of Srona’s conversion in a manner which obviously

13. Heexcelled, we may add, according to Pali tradition in a previous
life by generous gifts to a Pratyckabuddha.
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of our f y

provides a clue to the
lines.* ¢

In extension of the relatively short report ofS’rox,za’s visit to
king Bibasara in the Mahavagga we are told in great detail
that Srona goes in a boat to Rajagrha sailing first on the river
Ganga and then on a canal dug out for him on the order of
King Bimbasara. Sropa is received by Bimbasara in Rajagrha
with great display of respect and veneration. Bimbasara him-
self then takes him on a visit to the Buddha. In spite of the
tenderness of the soles of his feet éroaa goes on foot, having
been informed that pedestrianism is the manner in which the
Buddha himself uses to travel.
With the help of this narration it is possible to give the

ing interp of our fr y Sanskrit text :
Obv. 1 King Bimbasara is informed that somehody embarked
on a luxurious boat is on the way to Rajagrha, Hav-
ing heard the news, he asks (his ministers ?), who the
person coming on such a vehicle is (ka evamvidhena...
ydnena dgacchati).
To receive Srona with due respect, King Bimbasira
orders to embellish the road to the capital and the
capital itself.
The King has SronaKotivimsa, who is on board ofhis
boat, taken up to the palace.
Srona approaches King Bimbasra .with three saluta-
tions.
Bimbasira, having returned greetings to Srona Koti-
viméa, says that he wants to see the hair on the soles
of Srona’s feet.
Sropa is sitting down cross-legged in front of the king.

foll.

o

[

'S

o

o

14. The relevantChinese and Tibetan texts are to befound in Vol. 24 of
the Taisho edition on pp. 185 ¢ — 186 2, and in the Pekingedition of the
bKab-hgyur, hDul-ba Vol. cc, fol. 192=Faksimile Edition by Daisctz T.
Suzuki, Vol. 42 Tokyo-Kyoto 1957, p. 105. A short analysis of the Tibctan
text was given by Rockhill, loc. cit. (cp. note 1), pp. 71-72.
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‘Thereupon King Bimbasara sees the hair on the soles

of Srona’s feet.
Rev. 1 The king is astonished and states that Sropa is a man
of utmost merit.
The king adds that beneficial deeds in this world and
in the other world (ihalaukikam ca paralaukikam ca
hitam) must have been done by Sropa.
The king, addressing Sropa as “‘youngster” (kumara),
asks, whether he wants to see (draksyasi) the Buddha,
whose beauty he seems to compare with that of sun.
Sropa’s answer is : I want to see the Exalted One,
Your Majesty (bhagavamsam draksyami deva).
Bimbasira is ready to depart to the bamboo grove to-
gether with a retinue of 500 young men headed by
(Srona ?).
‘When asked by Slmua, ‘what sort of vehicle the Buddha
is accustomed to use, the king answers, that Bhagavat
does not use a vehicle (na bhagavam yanena gacchati).
Further inquired by Srona, Bimbasra scems to add
that the Buddha goes on foot.
Being informed like that, Sropa descends from his
chariot and takes his way on foot. While he is moving
along(tasya tatra gacchatah), citizen spread clothes out
on the road in order to make him walk thereupon.

At this point the fragmentary Sanskrit text from Central
Asia ends. Doubtless we have here and there a verbal coinci-
dence, but, on the whole, only a correspondence in general with
the relevant passages in the Chinese and Tibetan translations
of the Samghabhedavastu telling the legend of Srona Kotivimsa
is to be verified, the material at our disposal being too small
for further deductions.

Under these circumstances it is still of interest to note in
which context the fragment interpreted is imbedded. For that
reason I am going to end this article by a summary of the story
of Srona Kotiviméa in the Mulasarvistivada school up to his
conversion by the Buddha, The translations tell us the follow-

o

)

'S

@

=3
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ing'® : There lived in the town of Campa a wealthy house-
holder named Pao-té*°to whom, while he was on a journey to
Rajagrha, a remarkably well-built son was born. On the soles
of the child’s feet there were tufts of hair four fingers long and
of golden colour. A messenger was sent to the householder to
tell him that he had a son. The delighted father made the man
repeat the news three times. When further asked : “What did
you say ?” the messenger did not answer anymore. The house-
holder told the messenger that he would have filled his mouth
with gold up to a hundred times if he had repeated the news as
often. Now he would do it only thrice. The child, named
Srona after the constellation Sravana and Kotiviméa after 20
kotis which were spent on the celebration of his birth, got eight
nureses and was reared in great luxury, inhabiting a special
palace for cach of the three main seasons and nourished by a
most delicate food. When Srona had grown up, the Buddha,
who wished to convert the youth some day, asked Mahamaudg-
alvayana, his disciple prominent by supernatural power, to visit
Campa and to beg Srona for a meal of rice. Maudgalyayana
entered into trance and appeared by psychic potency in Campa.
In the early morning, when worshipping the sun, Srona saw
Maudgalyayana descend from the orb of the sun. Greatly
amazed he inquired in verses who he was, whether the sun-god,
or some other famous god, or Sakra himself. Maudgalyayana
in his metrical answer denied to be a god. He declared himself
a disciple of the Buddha, his incomparablemaster. On a further
question he gave his teacher’sname as Gautama, member of the
Sikya clan. Srona, highly pleased with the news, filled Maudg-
alyayana’s bowl with very costly foodand drink. Thereon
Maudgalyayana disappeared at Campa and reappeared in the
bamboo grove near Rajagrha, offering Srona’s present to the
Buddha. Just then King Bimbasara of Magadha arrived in the

15. Loc. cit., pp. 184 b 26 — 186 a 21 (Chinesc), and fol. 1892 4 — 193
b 1=pp. 103-105 (Tibetan).

16. Tib. Gru-hdsin=Potala. The Chinese.ch have the meaning
“of preciousvirtue”, ratnaguna,
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grove with food for the Buddha, Smelling a meal of extraor-
dinary fragrance, much better than his own offering, he put
the question to the Lord, whether Sakra or other gods had come
to worship him. The Buddha told him, thefood had been
brought by Maudgalyayana frotn Campa, a town in the king’s
own territory; as a present of the son of 4 hotiseholder who was
supplied daily with so expensive food. Returned, the king
advised the ministers to prepare for his journey to Campa to
see the son of the householder. The ininisters thought it
more proper to call Srona to Rajagrha, as he was a subject of
the king.  After much debating and moving hither and thither
it was brought about that houscholder Pao-té consented to the
request of the inhabitants of Cainpa to send his son to the
capital. Pao+é told his son, king Bimbasira would probably
like to sec the tults of golden coloured hair on the soles of
his feet. But it seemed -Pao-té goes on-improper to stretch out
the feet against the king. The son should, while bowing
respectfully beforc the king, place a pearl’® on the feet
of the king, and afterwards sit down cross-legged. Then
the hair on the soles of his feet would by itself become
visible to the king. As Srona was not accustomed to walk,
Pao-t¢ deliberated, how to arrange for his conveyance, whether
to make him ride on an elephant, on a horse, or on a chariot.
He resolved to let him go on board of a ship. The boat selec-
ted was comfortably equipped with a grove and embellished by
flowers, different kinds of singing birds, and musical instru-
ments. In the company of highly adorned women Srona then
sailed up the river Ganga. When King Bimbasira heard of
Sropa's arrival on the shore of the river, five miles away from
Rijagrha, he got a canal dug from there to the capital, by
which means the boat was brought to the town. On Bimba-
sara’s order the streets of Rajagrha were cleared of all stones
and rubbish, sprinkled with perfumed water, strewn with
flowers and adorned with garlands and flags. The town looked
like the abode of gods. When all  preparations were completed,
Srona entered the capital and appeared before the king who
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was sitttng on the lion-chair (simhdsana). As instructed by his
father, Sropa placed a pearl*”on the feet of the king, while
bowing down with his head, and sat down cross-legged in front
of Bimbasara. Then the king saw the hair of golden colour on
the soles of Sropa’s fect. He became very surprised and
expressed the opinion that Sropa certainly was a man of great
virtue. Abruptly he added the question, whether Sropa had
seen the Buddha. When Srona answered in the negative, the
king proposed to pay the Lord a joint visit. Srona wanted to
know, what kind of vehicle the Buddha used. The reply is that
men who have gone out from home, giving up worldly life,
would not usc a mount. Then Srona decided also to go on
foot. Thereon citizens spread their clothes on the earth, to let
the distinguished guest walk on the layer. As soon as Srona
was informed that the Buddha would not walk upon cloth,
he ordered the garments to be taken away. The same order
was given, when another set of clothes was spread on his way
by the gods.  This time, after the removal of the clothes, the
earth, when touched by Srona’s feet, trembled in a sixfold
manner. On this occasion the Exalted One told the bhiksus
that the trembling of the carth occurred because Srona during
91 world-ages (kalpa) walked on cloth only and did not touch
the earth with his feete,

Having approached the Buddha, Srona bowed at the Lord's
feet and sat down aside. The Lord preached a sermon suiting
the mental faculties of Srona, at the end of which Srona rose
from his seat, paid his respect to the Buddha and expressed his
wish to give up worldly life and to reccive ordination. The
Buddha refused to ordain him, as Srona had not got permission

17. Tibetan : mu-sig phreii-ba or mu-tig-gi phrei-ba “string of pearls”’,
18. Cp. Apadana 389.8:
atitd navuti kappd  ayam eko vd uttarim |
nabhijandmi nikkhitte pade bhumyd asanthate |
The corresponding fragmentary Sanskrit verse as found in a Gilgit manuscript
is printed by the side of the Pali in Heinz Bechert, Bruch-sticke buddhistige-
o krit-handschriften, Berlin,

scher aus
1961, p. 124.
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to leave the home by his parents. At once King Bimbasira
interfered with the argument, that he himself as lord of the
country on whom the treasures and property of Srona’s father
were totally dependent, would give the necessary permission ;
he requested the Buddha to grant Srona the going forth from
home into homelessness. “Come, monk” the Buddha thereupon
said, and suddenly Srona was in the possession of a monk’s robe
and of an alms-bowl ; he appeared like a monk ordained since
hundred years.

After some time, the text goes on, Srona sunk into despair
as he did not attain arhatship, and the events took place which
have been mentioned on the first page of this paper and were
treated in “Mélanges d’ Indianisme 2 la Mémoire de Louis
Renou” in full.
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»TEUFELEIEN” IN TURFAN-SANSKRITTEXTEN

Der Mensch fihlt sich offenbar unwohl, wenn er nicht mit einem Teufel
fechten kann, der fiir alles Bose im Dasein verantwortlich zu machen ist. Unsere
Mitwelt, bekommt Mephisto allerdings kaum noch leibhaftig zu sehen und hat
kaum Gelegenheit, ihn wie Luther auf der Wartburg durch einen Wurf mit dem
TintenfaB oder auf @hnliche Weise zu vertreiben, jedoch kann man einem
Ensatzteufel — etwa dem Kapitalismus oder Kommunismus — den Garaus zu
machen suchen. Dabei sitzt der ,Bose”, wie einige Selbsterkenntnis lehrt,
,merschtendeels” in der Form von schlechten Anlagen im eigenen Inneren des
Menschen. Die alten Buddhisten waren Luther ahnlicher und erlebten den
Teufel haufig leibhaftig, was uns manchmal lebhaft icht wird. So
geschicht o in der Einleitung zu dem Lehrtext von , Maras Einschiichterung”

jianiyasutta) im Majjhi aya des Pali-Kanons, wo wir erfahren,

daB Mara, der Bse (mdra pipiman), sich nicht gescheut hatte, bohnensack-
schwer in den Bauch des Maudgalyayana (Pili: Moggallana), eines der beiden
Hauptschiler des historischen Buddha Sakyamuni, zu fahren, von diesem aber
schnell erkannt und zum Munde hinausgejagt wurde. Tréstlich mag es fiir den
Basen, als er blamiert vor Maudgalyayana stand, gewesen sein, von dem
heiigen Mann zu horen, daf dieser zur Zeit des Buddha Krakesunda (Pali
kusandha), des dritten Vorlaufersd ischen Buddha, selbst ein Teufel
gewesen sei und den Namen Mara, der Verderber (mdra disin), gefiihrt habe.

Ein Bericht ber einige Schandtaten dieses Teufels lingst vergangener Zeiten
bildet den Hauptinbalt des genannten Pali-Textes und von drei in chinesischer
Ubersetzung erhaltenen Parallelen, von denen die eine im Chung-a-han-ching
steht, d.h. der chinesischen Ub eines vermutlich in Sanskrit abgefaG-
ten Madhyamagama-Manuskriptes.

Unter den Sanskrit-Fragmenten aus den ,,Turfan-Funden”, die vom Verfas-
ser dieses Aufsatzes und seinen Mitarbeitern im Rahmen des von Herrn Dr. W.
Voigt h v der Orientalischen H in
Deutschland” katalogisiort werden, gibt es einige leider sehr unvollstandige
Blatter, welche ,Teufeleien” des Mara Diisin zum Gegenstand haben. Sie
stammen aus den Ms-Nummern 412 und 1070 des Katalogs und sind im
folgenden als 1, 2 und 3 bezeichnet. Die darin ent} Textpartien werden
weiter unten als die Absch A und B im erga und in

odergegeben. Dabei wird aus Raummangel auf jede
Rechtfertigung der Er i Erwahnt sei nur,
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daB dervom Pili stark abweichende Sanskrittext der Version des Chung-a-han-
ching verhiltnismaSig nahe steht. Die Sprache ist das bekannte buddhistische
Sanskrit, bei dem die V der Sandhi-Regeln und die hiufige
Verwendung des Anusvéra (m auch fir n im Akk. pl. der a-Stémme) auffallt.
Naheres wird aus der Dokumentation in Teil 4 unseres Katalogs, der sich in
Arbeit befindet, ersichtlich sein.

Nach iibereinstimmender Uberlieferung der verschiedenen Versionen unseres
Textes hatte der Buddha der Vorzeitzwei Hauptschiler, Vidira (Pali: Vidhura)
und Samijiva (Pali: ebenso). Vidara verstand einpragsamer als irgend ein
anderer unter den Monchen die Lehre darzulegen, wahrend Samjlvas Starke die

itation war. Er hte einen V zu erreichen, in dem
jede Empfindung und Wahrneh loscht war. Einmal kam es vor, da8
er - in Versenkung unter einem Baume sitzend - von Hirten und anderen
Passanten fiir tot gehalten wurde. Sie iberhuften den vermeintlichen Leich-
nam darauf mit Reisig, Holz und trockenem Kuhdung und zindeten den
Haufen an, um die sterblichen Reste des Monches zu verbrennen. GroB war ihr
Erstaunen, als sie den nur Scheintoten am nachsten Tag auf seinem Bettelgang
unversehrt vor sich sahen.

Die Existenz einer von so her den Mitgli asentierten Schii-
lerschat des Buddha, deren Ziele ihm unverstindlich blieben, war dem Teufel
Mara Disin nicht geheuer. Wie konnte er an sic herankommen und Macht iiber
sie gewinnen? Zunachst versuchte er, den Monchen ihr Dasein zu verleiden,
indem er in die Brahmanen und Haushalter, von deren Spenden sie abhingig
waren, fubr und sie die manchischen Bettelbriider zu behelligen und
als Scheinheilige zu verunglimpfen, die mit gesenktem Blick dahinzdgen, aber
,schauen und hinschauen und herschauen und " wie Katzen, die
Mause belauern, oder Reiher beim Fischfang.

Der Buddha der Vorzeit klart die verunglimpften Manche dariiber auf, daB
Mara Diisin hinter den Belastigungen steckt und empfiehlt ihnen, zur Abhilfe
den Geist liebevoller Zuneigung, des Mitieids, der Mitfreude und des Gleichmuts
2u entwickeln und nach allen Seiten auszustrahlen. Dies fihrt dazu, daB Mara
erfolglos bleibt und enttéuscht ist

In diesen Zusammenhang gehort der hier mit A bezeichnete Textabschnitt,
2u dessen Wortlaut die Fragmente 1 und 2 aus den Kat.Nrn. 412 und 1070
Stiicke beitragen?.

A

Sanskrit Ubersetzung

(sramana) (1V2) anendvavadena-
vavadi(td) (2V1) maitrasahagate-
na cittena piirvavad yavad vya-

1 Die (von Krakasunda) durch diese
Unterweisung instruierten Bettel-
monche (durchdrangen) mit von

1 Textergdnzungen stehen in runder, unsichere Lesungen in eckiger Klammer.

1V2 usw. in runder Klammer im Text gibt die Zeile der Vorderseite bzw. Riick-
seite in Fragment 12 oder 3 an.

i
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harsub yatraisim diisi marah
avatarapreks(i)  avataragavesi
(1V3) na labhate avatiram na la-
bhate dlam(banam |)

(tena khalu samayena yah kacic
addho  brak hapatih

ERNST WALDSCHMIDT

licbevoller Zuneigung erfilltem
Geist (die Himmelsgegenden) wie
vorher bis: (und) verweilten (da-
bei), worauf Mara, der Verderber,
der auf eine Gelegenheit lauerte,
der eine Gelegenheit suchte, bei
ihnen keine Gelegenheit erreichte,
keinen Anhalt bekam.

Wenn zu dieser Zeit! ein glaubiger
Brah oder Haushalter starb,

(2V2) (ka)l(am) karoti sa yad.
bhiyas kayasya (1V4) bhedat
param maranid spiyadurgativi-

gelangte er im allgemeinen bei
Zerfall des Korpers, nach dem To-
de, in cinen iiblen Zustand, cino

nipétam narakesi |

atha di(sino marasyavataraprek-
sino "vatiragavesina etad abhavat
| tathaham) (1V5) na labhe mup-
dakanam (2V3) ava-

w

einen

Strafort, in Hollen.

Da kam Mara, dem Verderber, der

auf eine Gelegenheit lauerte, der

eine Gelegenheit suchte, folgender
ke: ,Auf diese Weise er-

taram na labhe ulnmbanamynnnv

relche wh bei den knhlkopﬁgen

hen keine Gelegenh

aham 6ré

patims tatha tatha anvavisam ye
(1V6) yatha ramapam éilavato
gunavato dr(stva satkurvamti gu-
rukurvamti manayamti pijayam-
ti | atra framandndm) (2V4)
(sa)tkriyatam gurukriyatim
(IR1) piijyatam syac cetasa anya-
thatvam yathiham avataraprekst
avatdragavesi (labhe avatiram
labhe alambanam [)

(tena kbalu samayena) (lR2) md.
h

bekomme ich keinen Anhalt. Ich
sollte wohl (besser) die glaubigen
Brahmanen und Haushalter so be-
einflussen, daB sie, wenn sie die
charakterfesten, tugendhaften
Bettelmonche sehen, ihnen huldi-
gen, sie wiirdigen, hochachten und
verehren. Wenn den Bettelmén-
chen gehuldigt wird, wenn sie ge-
wiirdigt, hochgeachtet und ver-
ehrt werden, mag sich dabei ein
Wandel ihrer Geisteshaltung erge-
ben, so daB ich, der ich auf eine
Gelegenheit lauere, eine Gelegen-
heit suche, bei ihnen eine Gelegen-
heit erreiche, einen Anhalt bekom-
me”.

Zu der Zeit wurden die glaubigen

dhé bréh
(ta)tha (2V5) anvavistd ymm ém.
manam §ilavato gunavato drstva

und H (von
Mara, dem Verderber) so beein-
fluBt, daB sie, wenn sie die charak-

1D. h, als die Laien die Ménche behelligten und verunglimpften.
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satkurvamti gurukurvamti ma-
nayamti pijayamti |

(1R3) apidanim $iksoddita pinda-
piti  br(abmanagrhapatibhih
prajiaptah| evam cihuh| prati-
grhnantv asmakam éramanih ila-
vamto) (2R1) gunavamtah (1R4)
siksodditam pindapatams tad as-
makam bhavisyati dirgharatram
arthaya hitaya sukhaya ()

apidanim érama(nanam) (1R5)
aha(tani) vastrani nava(ni d)irgha-
dasani rathyam(ukhesu prajfia-
pya) (2R2) (eva)m ahuh (|) akra-
mantv asmakam Sramanah §ila-
vamto gunavamtal) ahatini (1R6)
vastrani navani d d pa.d

terfesten, tugendhaften Bettel:
ménche sahen, ihnen huldigten,
sie wiirdigten, hochachteten und
verehrten.

o

Auch den Ordensregeln entspre-
chende Almosenspeisen wurden
von den Brahmanen und Haushal.
tern zubereitet, und sie sprachen
folgendermaBen: ,Méchten die
charakterfesten,  tugendhaften
Bettelménche unsere den Or-
densregeln entsprechenden Almo-
senspeisen entgegennehmen! Das
wird uns fir lange Zeit zum Nut.
zen, zum Heil und zum Gliick ge-

reichen”.
6 Sie legten nun auch fiir die Bettel-
ménche (noch) ungewaschene,
neue Gewander mit langen Fran.
sen an den Straleneingangen aus
und sprachen folgendermafen:
Mochten die charakterfesten, tu-
énch unsere

bhyam tad as(m)a(kam bh
ditgharatram arthaya hithya su-
khiya |)

(apidanim §ramandngm uttaman.
garuham) (2R3) (ke)$am rathya-
mukhesu prajiapyaivam ahuh (|)

(noch) ung neuen Ge-
wander, (die) mit langen Fransen
(versehen sind), mit den FiBen
betreten! Das wird uns fiir lange
Zeit zum Nutzen, zum Heil und
zum Gliick gereichen”.

-

Sie breiteten nun auch fiir die Bet.
telménche (ihre) auf den Képfen
gewachsenen Haare an den Stra-

- b uttaman

aus und sprachen

mto gunavamtah
garuhan keéam padbhyim ta(d
asmakam bhavisyati dirghara-
tram arthaya hitaya sukhaya |)

(apldinim  $ramanim) (2R4)
@l(a)vato gunavato drsta sar-

,Mochten die
charakterfesten,  tugendhaten
Bettelmonche unsere auf den
Kopfen gewachsenen Haare mit
den FiiBen betreten! Das wird uns
fiir lange Zeit zum Nutzen, zum
Heil und zum Gliick gereichen.”

8 Sie umarmten nun auch mit allen
Gliedern die charakterfesten, tu-

dhaf Bettelmonche, wenn

vangair parigvajy
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praviéya prajiapta evisane nisi- sie sie sahen, lieBen sie das Haus-
dayamti | evam cihu(h | nisi. innere betreten und aut einem ex-
dantv ah & tra liten Sitz Platz neh-
lavamto gunnvummh pra]na.ptu men. (Dazu) sprachen sie folgen-

evasane tad : ,Machten die charak-
(2R5) (dirghajratram arthaya hi- terfesten, tugendhaften Bettel-
tayasukhaya | ménche auf unserem extra bereit-
gestellten Sitz Platz nehmen! Das
wird uns fiir lange Zeit zum Nut-
zen, zum Heil und zum Gliick ge-

reichen!”
9 atha krakasundasya samyaksam- 9 Dann begaben sich die Schiler

des Krakasunda, des vollkommen
Erleuchteten, denen (also) gehul-
digt wurde, die (also) gewiirdigt,
hochgeachtet und verehrt wor-
den waren, zum Aufenthaltsort
Krakasundas, des vollkommen
Erleuchteten.

buddhasya éravakah satkrtd gu-
rukrtd manita (pijita yena kraka-
sundah samyaksambuddhas teno-
pajagmuh |)

Damit setzt der Sanskrittext dieses Abschnittes aus. - Der Buddha
Krakasunda, erfahren wir im Chung-a-han-ching, predigt eben einer riesigen
Schulerschar, als dle von den Brahmanen und Haushaltern so ehrerbietig
o Der Buddha sieht sie von weit her,
erfaBt die Situation und erklart seinen Schulern Mara Dusm habe die Bmhma-
nen und Haushal iftet, die Herb itb h zu
verehren, umsieauf zu bringen bildet zu machen). Er
weist die Schiiler an, sich nicht verfuhren zu lassen, sondern sich sechs Betrach-
tungen wie der der U & it aller aras, der Leidhaftigkeit des
Daseins und des Wertes des Weltverzichts hinzugeben; Mara werde dann keine
Gelegenheit zu irgendwelchen Untaten erreichen. Die Monche handeln danach.

An dieser Stelle setzt der als Abschnitt B bezeichnete Text ein, dessen
Restitution auf einem weiteren, aus mehreren Sticken zusammengefiigten
Blattrest der Handschrift Kat.-Nr. 412 - hier Nr. 3 benannt — beruht. Zwischen
Nr. 1 und Nr. 3 (beide aus Kat.-Nr. 412) hat sich in diesem Manuskript einst ein
Blatt befunden, von dem nichts erhalten ist.

hte Gedank

B
Sanskrit Ubersetzung
1 (framandh krakasundena sam- 1 Die Bettelmonche, von Kraka-
yaksambuddhena anenavavade- sunda, dem vollkommen Er-

leuchteten, durch diese Unter-
weisung instruiert, betrieben es,

navavaditah samskaresv anitya)-
(3VD)nudars(ijno viharamti
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(pi)rvavad yavat p(ratinihsar-
ganudarsinah | yatraigim dast
ma.rah) a(vatarapre)ks(i) a(vata-
ragavesi na labhate avata)(3V2)-
ram na labhate alam(bhajnam |

tena khal(u sama)y(ena ya)h (ka-
Scic chraddho

sich die Unbestandigkeit in Hin-
sichtauf die Bildekrafte vor Au-
gen zu stellen, (usw.) wie vorher
bis: sich (den Wert der) Weltont-
sagung vor Augen zu stellen, wo-
rauf Mara, der Verderber, der auf
eine Gelegenheit lavertc, der cino
Gelegenheit suchte, bei ihnen kei-
ne Gelegenheit erreichte, keinen
Anbhalt bekam.

2 Wenn zu dieser Zeit ein glaubiger

til ka)l(am) karoti sa yadbhiya-
s kaya(sya bhedat param mara-
nat sugatau svarga)(3V3)loke
devesiipapadyat(e) |

atha disino) mara(syavatara-
preksina etad abhavat | tath)apy
aham [tr]. ... . na labhe munda-
(kinim $ramanindm evam anu-
dar$inim  a)(3V4)vatéram na
labhe alambanam | yam(nv
a)ham kiye(na ayusmantam vi-
diram akra)meya |

eko yam samayah kra(kasundas
tathagato 'than samyaksambu)-(
3V5)ddhah salayam viha(ra)ti
brahmanagrimake ~ ayusmata
vi(diirena padcacchramanejna |

atha krakasundah sam(yaksam-
buddhas tasya eva ritrya atya-
yat pirvahne ni)(3V6)(va)sya
patracivaram ad(a)ya brahmana-
gramakam pinda(ya pravisad
ayusmatd vidirena) p(ascd)-
cchr(ajmanena |

starb, gelangte er im allgemeinen
bei Zerfall des Kérpers, nach dem
Tode in eine gute Existenzform,
in die Himmelswelt, zu den Got-
tern.

Da kam Mara, dem Verderber,
der auf eine Gelegenheit lauerte,
(der eine Gelegenheit suchte), fol-
gender Gedanke: ,Auch auf diesc
Weise erreichte ich bei den kahl-
kopfigen Bettelmonchen, die sich
solches vor Augen stellen, keine
Gelegenheit, bekomme ich keinen
Anbhalt. Ich sollte wohl (besser)
den ehrwiirdigen Vidira korper-
lich attackieren”.

Zu einer Zeit hielt sich Kraka-
sunda, der Tathagata, Arhat,
vollkommen Erleuchtete, in Sala
auf, einem Brahmanendorfe, zu-
sammen mit dem ehrwiirdigen
Vidiira alsihm (dienend) nachfol-
gendem Bettelmanch.

Nun kleidete sich Krakasunda,
der vollkommen Erleuchtete,
nach Verlauf eben dieser Nacht,
am Vormittag an, nahm Schale
und Gewand und betrat das
Brahmanendorf, um Almosen-
speise zu erbetteln, zusammen
mit Vidiira alsdem ihm (dienend)
nachfolgenden Bettelménch.

w

'S

@
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6 atha dii(si marah kumararipam
anvaviéya)  (3RI)(6ar)karam
adaya ayusmato vidirasya éiro
bha(gnam rudhiram mukhe gali-
tam |)

7 (tathapy aywsm(am vi)di(rah
sijras(i) bhagnena (rudhirena
mukhe galata kraka)(3R2)sun-
dam  samyaksambu(d)dh(am)

6 Damals nahm Mara, der Verder-
ber, die Gestalt eines Knaben an,
ergriff einen Kieselstein, verletz-
te den Kopf des ehrwiirdigen Vi-
diira und lieB Blut iiber scin Ant-
litz tropfen.

7 Dennoch folgte der ehrwiirdige
Vidiira mit verletztem Kopf und
iiber sein Antlitz tropfendem
Blut, dem Krakasunda, dem

Er auf

als er,

baddhah (|) dem FuBe nach.

8 adr(aksit papimam krakasundah 8 Es sah, o Boser, Krakasunda, der
omyaksambuddho  dalsin P
sarvakiye(na  nagavalokitena mit dem ganzen Korper nach
ava)(3R3)lok a ts sich her a

. yug
vidirasya (§)iro bhagnam ru-
dhi(ram mukhe galat | drstva ca)
punar huntim krtva vivicayati
(| ayam diist mara rddhiman |
ayam eva disi)(3R4) maro mé-

tram najaasit (|)

9 atra khalu pa(pimam yasya ka-
sya(cid ananvayét tathagatelna
hunti krt(v)a vivacitam ([)

0 atha sa (d@si maras tasmat stha-
nét samananta)(3R5)rena avicau
mabanar(ake) patitah ()

1 te(na khalu eamayenavicer ma-
hanarakasya ca)tasrah samjia
dsam avicir avi(rala iti Sataan-
kur ity api pratyatmavedaniya)
(3V6) it(y api satsparédya(ta)-
niya ity api |

—

und mit
dem (furchtlosen) Blick des Ele-
fanten umhersah, den verletaten
Kopf des ehrwirdigen Vidira
und das ihm iiber das Gesicht
tropfende Blut. Bei diesem An-
blick machte er (verachtungs-
voll) ,hiim” und sprach tadelnd:
,Mara, der Verderber, hier, ist
zauberkraftig. Mara, der Verder-
ber, hier, kannte wahrlich kein
MaB”.

9 Dabei, o Boser, verhilt es sich
fiirwahr so, daB von einem Ta-
thagata niemand ohne Folgen,
nachdem er (verachtungsvoll)

,hiim” gemacht hat, getadelt
wird.

0 Unverziglich fiel nun (diescr)
Mara, der Verderber, von jencm
Platz ausin die groBe Holle Avici.

1 Zu der Zeit gab es fiir dic groBe
Hélle Avici vier Namen: Avici,
(die Halle) ,,0hne Zwischen-
raum”, (die) ,mit hundert Na-
geln”, (die) ,mit individueller
(vielfacher) Pein” und die ,sich
auf (sémtliche) sechs Sinnesorga-
ne erstreckende””,
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Der vorhandene Sanskrittext geht damit zu Ende. Von dem folgenden Satz
sind nur noch Reste weniger, meist zusammenhangloser Aksaras erhalten.

Die dem Sanskrittext nahe stehende Version des Chung-a-han-ching schil-
dert, daB ein Ho ter - das Wort pila ist im Sanskrit-Manuskript
noch entzifferbar — den Mara Dsin anredet und ihn dariber aufklirt, daB
jedesmal, wenn die Nagel, die sich nun von beiden Seiten in seinen Korper
bohren wiirden, zusammentrifen, hundert Jahre vergangen seien.

Gleich nach diesem Satz kehrt der chinesische Sitratext mit seiner Schilde-
rung in die Zeit des historischen Buddha zuriick. Mara Papiman, der von
Maudgalyayana den Bericht iber sein, des Jiingers, Dasein als Mara Diisin
empfangt, ist von der Kunde iber die von demselben als damaligem Teufel
erduldeten Qualen so erregt, daB er in einer Strophe nahere Angaben iiber die
Art der genannten Holle erbittet. Der Jinger antwortet mit einer lingeren
Hollenbeschreibung in Strophen, mit denen das Sitra schlieBt.
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Mahamaudgalyayana’s Sermon on the
Letting-in And not Letting-in

(of Sensitive Influences)

by E. Waldschmidt

In the Chinese translation of the Samyuktagama (Tsa-a-han-ching)
we come across a Sitral cor ding to the riydaya
(also called An- p myutta of the
Samyuttanik@ya.2 The substance of the text is a discourse ad-
dressed by Maha llina (M., Skt Alaha: igalyayana) to
his fellow monks on their request and in the place of the Buddha
who does not feel well. M. preaches upon the letting in and not
letting in of sensitive influences through the eye and the other
organs of sense. This is the common base of the two versions,
Pili (P) and Chinese (C).

In an introductory part of the discourse we are informed of
the sojourn of the Buddha among the Sakyas (Skt. Sakyas) in the
Banyan grove near Kapilavatthu (Kapilavastu) at a time when the
inhabitants of the town had just built a new assembly hall. The
Exalted One was invited to be the first to make use of it, to which
he consents. In fixed phrases which are met with in the canon at
different places® we are informed (a) of the preparations by the
Sakyas to get the hall ready for its inauguration by the Buddha,
(b) of the Master’s arrival there, (c) of the order in which he, his
pupils and the inhabitants of the town take their seats inside the
hall, and (d) of the unspecified sermon with which the Buddha
pleases the audience till late at night. Then he dismisses the Sakyas
and asks M. to continue in edifying the monks with a speech on
aself-chosen subject.# Thereupon M. recites the Avassuta(dhamma)
part'ydya characterized above.

A while ago my attention was drawn to two Central Asian
Sanskrit Ms. fragments (Nos. 1416 and 1449) of the “Turfan
Collection,” written upon on both sides with characters of the
scventh or eighth century A.D. in Northem Turkistan Brahmi,
Type VIb5 The larger piece (No. 1416) showed five lines of script
and was part of the left side of a paper folio in Pustaka size.

25

1ydya) in the Sala:
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No. 1449, very small, could be proved to belong to the same folio
as No. 1416. It supplies 4-8 syllables of the text in lines 1-4 of the
obverse and lines 2-5 of the reverse of the folio. The compounded
text of the two fragments reads:

Cat-No. 1416 + 14496

Folio 1[69]7

-

syah ima[s] ya[h] uttarasyan=dis 1ka
hareta na labheta agnir=a(va)tiram na labheta a[larn]
(banam) ///%
2 vam manaso=pi dharmesu mira upasam O kramati avatira-
preksi avatdraga(ves)(i] na labhate mara avat(aram) ///8
3 bhavati n[o] turiipair=abh(i]bhiiya O te sabdamn gandha[m)
rasam sprastavyam dha[rm] (am) + ++ + +.. no tu dharm-
air=abhi(bhiiyate) ///8
4 rasabhibhih sprastavyabhibhih O dharm[a]bhibhih abhi-
bhiir=anabhibhi(r)= + + + (pa) [pa] kair=akusa(lai] (r=dhar-
maih) ///8
5 [ky] air=ayatyam jati[ja] ramaraniyaih satnmukham me ayus-
mantah bhagavato=ntikic=chru(tam)+++++.i..+++//[8

1 sruto dharmaparyi[yah] avasrut-anavasrutam vo dharma-
parydyam desayisye iti .[e] ++++++++++[//8

2  yanasya kathiparyavasinam vi Oditva utthiya nisidati

paryamka[m] (—abhu]ya rJum) [ka] yam pram[dh] (aya) ///8

3 y [nt]am rayati
sidhu sadhu maudga(lydyana sa)[dhu] khalu tvam maud-
gal[y] (ayana) //[®

4 desayasi punar=api tvam=abhiksna O m=api bhiksina[m]=
a[va]srut-dnavasru(tam dhar)[m] (a)[pa]ryayam desaya
ta//f

5  khaya tatra [bhagav]am bhiksin=ima[m]trayati udgrhni-
(dhv] (am) bhiksavah avasru[t]-anavas[ru]tam dharma-
paryayam dh(3] ra[y] (ata) ///3

Thrice, in R 1, R 4, and R 5, the title “avasrut-anavasruta dharma-

paryaya” is found. After identification and comparison with the

26
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corresponding texts in P and C it became evident that our text
fragment sets in with the last part of M.’s discourse, and is follow-
ed by the Buddha’s approval of what M. has spoken. The partic-
ulars are as follows:
M. ends his speech with two similes.? Suppose, he says, there is
a hut consisting of reeds orgrasses, dried up, sapless and old. Then,
if somebody with a bundle of inflamed grass comes upon it from
the eastern, western, northern or southern quarter, or from below
or above, in any case the fire would get access, would get a hold.
Even so, Maira, the personified wickedness and seducer to sensual-
ity, would get access, would get a hold, if a monk develops posi-
tive or negative inclinations on seeing an object with the eye or
recognizing it through any other organ of sense. Furthermore, M.
continues, suppose there is a tower or high hall built of firm clay
and coated with fresh plaster, then fire would not get access when
somebody with a fire-brand comes upon it.1 Even so, if a monk
avoids positive or negative inclinations when using his senses, Mara
would not get access, would not get a hold.

I am going now to present the partlyrestitutedtextand trans-
lation of the Sanskrit fragment which begins in the course of the
statement just referred to.

Sanskrit Translation

1 1 (If somebody) should
bring along (to a firmly built

O (daksina)syah  pascima- [= fire-proof] house) a fire-

syah uttarasyindisah trnolkam
upasambhareta na labheta agnir
a(va)tiram na labheta al(am-
banam/)ll + + + + ++++++
+ +12 ya)vam manaso ’pi dhar-
mesu mara upasamkramati ava-
tarapreksi avatiraga(ve)si na
labhate mira avat(aram parva-

vatf)

27
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brand of grasses from the
southern, western, northern or
eastern quarter, fire would not
get access, would not get a
hold. (Likewise) Mara, who
looks out for access, who seeks
access, does not get access,
does not get a hold, if he ap-
proaches (a self-restrained
monk by way of the eye etc.)
up to by way of the mind in
the case of objects (of
thought).

2 (evamvihari bhiksu rapam
abhibhir) bhavati no tu ripair
abhibhiiyate (/) $abdim gan-
dham rasam sprastavyam dha-
rm(dm abhibhir bhavati) no tu
dharmair abhi(bhayate /)13
(rapabhibhah  sabdabhibhih
gandhabhibhiih) rasibhibhih
sprastavyabhibhiih dharm-
abhibhih (/)4 abhibhir an-

2 (Such a monk) subdues
visible objects, is by no means
subdued by visible ob jects, sub-
dues sounds, smells, flavors,
touchable things, objects of the
mind, is by no means subdued
by objects. He is a subduer of
visible objects, a subduer of
sounds, a subduer of smells, a
subduer of flavors, a subduer

bhibhir (bhavati pa)pakair a-
kusalai(r dharmaih samklesi-
kath paunarbhavikaih sajvarair
duhkhavipa) kyair 3yatyam
jatijaramaraniyaih e

3 sammukham!6 me
dyusmantah bhagavato ’ntikic
chru(tah samimukham udgrhi-
tah yo "yam avasrut-anava) sru-
to dharmaparyiyah avasrut-
anavasrutam!? vo dharmapar-
yayam desayisye iti .e + + + +
+Ht

4 (atha'® bhagavam ayus-
mato maha@maudgalyd)yanasya
kathdparyavasanam viditva ut-
thaya nisidati paryamkam (a-
bhujya rjum) kayam prani-
dh(aya pratimukham smrtim
upasthapya nivasya bhagava)n
dyusmantam mahamaudgalya-
yanam dmantrayati [ sadhu sa-
28

of hable things, a subduer
of objects of the mind. He is a
subduer, is not subdued by
evil, improper factors which are
sinful, bring about rebirth, are
connected with fever (afflic-
tion), result in pain, have the
consequence of rebirth, decay
and death in future.

3 In front of, in the pre-
sence of the Exalted One, rev-
erends, I have heard, and in
front of him taken up this dis-
course of letting in and not
letting in (sensitive influences)
(when once the Master pro-
claimed): “Ishall preach to you
the sermon of letting in and
not lettingin [sensitive influen-
ces] . Listen!)”

4  Then the Exalted One,
having recognized the con-
clusion of the venerable M.’s
speech, arose, took up the sit-
ting position of an ascetic,
stretched his body upright and
collected his attention. Having
settled his robes the Exalted
One addressed the venerable
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dhu maudga(lyayana / si)dhu
khalu tvam maudgaly(iyana
bhiksinam  avasrut-anavasru-
tam dharmaparyayam) desaya-
si (/) punar®® api tvam abhiks-
nam api bhiksinim avasrut-
anavasru(tam  dhar)maparya-
yam desaya (/) ta(d bhavi-
syati dirgharatram devamanu-
syinam arthdya hitiya su)
Khaya (/)

tatra?0 bhagavam bhiksiin
ama(m) trayati (/) udgrhnidhv-
(am) bhiksavah avasrut-anava-
srutam dharmaparyayam dha-
ray(ata grahayata vacayata ava-
srut-anavasrutam dharmapar-
yayam [ tat kasmad dhetoh /
ayan dharmaparyayah hitopa-
samhitah arthopasamhitah Si-
lopasamhitah brahmacaryopa-
samhitah abhijaayai sambo-
dhaye nirvanaya sarmvartate
yavac ca satpurusena pravra-
Jjitena sraddhaya avasrut-anava-
sruto dharmaparyaya udgr-
hya?! paryavapya tatha tatha
dharayitavyo grahayitavyo va-
cayitavyah [)

(atha bhiksavo bhagavato
bhasitam abhinandyanumodya
bhagavato 'ntikatprakrantah [)

M.: “Bravo, bravo, Maudgalya-
yana! Well indeed did you
preach to the monks the ser-
mon of letting in and not let-
ting in (sensitive influences).
That will conduce for a long
time to prosperity, welfare and
happiness of gods and human
beings.”

There, the Exalted One
addressed the monks: “Take
up, monks, the sermon of let-
ting in and not letting in (sen-
sitive influences), maintain,
keep and recite the sermon of
letting in and not letting in
(sensitive influences). For what
reason? This sermon will bring
about welfare, prosperity, mor-
al conduct, self-restraint (chas-
tity), will lead to higher know-
ledge, to enlightenment, to Nir-
vana, up to: by an honest man
who has left worldly life
through faith should the ser-
mon of letting in and not let-
ting in (sensitive influences),
after taking it up and appropri-
ating it, be maintained, kept
and recited in exactly the

Then the monks, after re-
joicing in the speech of the
Exalted One, and agrecing with
it, went away from the Lord’s
presence.
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Cat.-No. 1449

[¢]

NOTES

L. Taishd Edition (T), Vol. 2, 316 a-, Stitra 276.

2. Ed. Pali Text Society (PTS), Vol. IV, 182-188; XXXV.202
(avassuto).

3. The story of the building of an assembly hall by the Sakyas of
Kapilavatthu is told with the same words in the Sekhasutta of the Majjhi-
manikaya (Sutta 53; Ed. PTS 1.353-359). A variation of the text with regard
to the owners of the new building and the monk entrusted with the speech is
found in the i ion to the Samgitisuttanta of the Di, ikaya and in
its Sanskrit counterpart, the Sangitisiitra. Cp. E. WALDSCHMIDT, Die Ein-
leitung des Sangitisutra, reprinted in E. WALDSCHMIDT, Von Ceylon bis
Turfan, Gottingen 1967, pp.258-278, especially p.259. In the Sarigitisitra
the owners of the new building are the Mallas of Papa (P: Piva), and the
monk who recites the Siitra is $ariputra (P: Sariputta), the second outstand-
ing pupil of the Buddha.

4. This framework is—just as the chief contents of M.'s speech—told
similarly in the P as well as in the C versions.

5. Cp. SANDER, LORE, Paliog krithandschriften
der Berliner Turfansammlung, Wiesbaden 1968, p. 182, Alphabet u.

6. The first transcript of the text was made by Dr. D. SCHLINGLOFF,
presently Professor at the University of Munich, during his activity in the
Berlin Academy of Sciences between 1954 and 1961. The identification and
compounding of the two fragments is due to E. WALDSCHMIDT.

7. O = obverse, R = reverse. dksaras of doubtfulreading have been put
into square, restored aksaras in round brackets. A cross (+) marks a totally
missing aksara, two dots (. .) an aksara not readable. In the restituted text
below, letters in bold type mark the beginning of a line in the Ms. Restituted
parts of the text which have not already been supplemented in the documen-
tary transcription are printed in italics.

8. Each line of the Ms. is calculated to have contained about 50 aksa-
ras. f|f means that another 12 to 15 aksaras of the line are missing.

9. The following extract refers to the P version.

10. From the castern, westem, etc., quarter, full recapitulation. P (Ed.
PTS 1V.187.1-8): puratthimdya..... uttardya..... dakkhindya . . ... ce
pi nam puriso adittaya tinukkdya upasarikameyya neva labhetha aggi otiram
na labetha aggi Grammanam.

11 The C version is very short at places. For instance, here it has simply:
If fire comes up from the four quarters, it is not able to set it (sc. the high
and firm house) on fire. T 2. 316 c.6-7.

12. Concei iharinam khalu ced bhiksum caksuso
ya)vam .. .Cp. P (IV.187.8-12): evam eva kho Gvuso evamviharim bhik-
khum  cakkhuto .. .. sotato...ghanato. .. jikvito ... kiyato. ... manato

ce pi nam miro upasaikamati neva labhati maro otiram na labhati maro

- 327 —



13. Cp. P (IV.187. 13.19): evam vihdricavuso bhikkhu ripe adhibhosi

na riipa bhikkhum adhibhamsu /sadde. . . gandhe . . .. rase ... . phot thabbe
. dhamme bhikkhu adhibhosina dhamma bhi. dhibhar

14. Cpe P (ibid. 20-21): ayam vuccatdouso bhikkhu ripidhibhi saddd:

15. Cp. P (lbld. 22 24) adhxblm anadhibhito / adhibhosi te papake
akusale dhamme ike sadare d ipake Gyatijati-
Jjaramaraniye. The corresponding Sanskrit phrase (used for the restitution of
our text) is found in the 4vaddnasataka 11. 107. 34. Possibly the phrase has
been shortened in our Ms.—For vipakya (normal vipaka) s. Edgerton BHSD
sv.—C (T 2. 316 c. 10-12) has: “If he is victorious over visible objects, vic-
torious over sounds, smells, flavours, touchable things, and objects of the
mind, he is also victorious over evil, improper factors which are sinful, inflam-
ing, of painful results, and bring about future rebirth, old age, illness and
death.”

16. Cp. the P sentence: sammukhd me tam bhante bhagavato sutam
sammukha patiggahitam . . .at a place corresponding to MPS 18. 4 (Ed.
WALDSCHMIDT, p. 220). C (T 2.316 c. 12-13) has: “I have reccived this
instruction from the Exalted One personally, (the instruction) which is named
the sermon (dharmapary@ya) of not letting in (sensitive) influences.”

17. Cp. P (IV. 184. 19-21): avassutapariydyam ca vo Gvuso desissimi
anavassutapariyiyam ca | tam sunitha sidhukam manasi karota bhasissamiti.

18. Cp. P (IV. 187. 26-29): atha kho bhagavé utthahitv dyasmantam
mahGmoggaldnam Gmantesi / sadhu sidhu moggalana sadhu kho tuam mogga-
lana bhi i ca iyayai ca abhasiti. The
C version (T 2. 316 c. 13- 17) is more detailed: At that time the Exalted One
knew that Mahamaudgalyyana had finished his specch. He arose, sat down
with his body stretched upright, collected his mind in front and addressed M.:
“Quite well, Maudgalydyana, have you spoken to the men this sermon which
is very profitable, which is (of importance) far beyond measure, which will
bring luck for a long time to gods and men.”

19. The insertion “punar api ... (up to)....desaya"” which is not
found in C has a parallel in the Sangitisitra (Ed. Stache-Rosen), I, p. 206. 2.

20. For the restitution of the conclusive Sanskrit passages of our text,
corresponding phrases in the Sangitisitra (Ed. Stache-Rosen), I, p. 206.
34 were available. There is general agrcement also with C where the Siitra
ends as follows (T 2. 316 c. 17-22): Then the Exalted One addressed the
(whole congregation of ) monks: “You should take up the sermon of letting
in and not letting in (sensitive influences), and preach it extensively to men.
For what reason? In the interest of the perfection of morality, in the interest
of the perfection of law, in the m!cresl of the perfection of right conduct
(chastity, ya) etc. in the right column
above) ... When the Buddhz had finished hu speech, the monks who had
heard the sermon of the Buddha rejoiced at it and went away respectfully.

21 The phrne te (:d dhama) udgrhya paryavapya (tatha ta)tha
(h) is also known from the MPS (Ed.

&
WALDSCHMIDT) 19 7 and 40.60.
33 *
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THE VARNASATAM
An Eulogy of one hundred Epitheta
of Lord Buddha spoken by the Grhapati Upali(n)

The Upali-sutta, Sutta No. 56 in the Majjhimanikays of the Pali Canon),
ends with 10 stanzas (gdthd) in the Gryd metre?) enumerating 100 epitheta of
Lord Buddha, 10 in each stanza of three lines. There are, fragmentarily trans-
mitted, corresponding stanzas in Sanskrit. In his treatment of “Miscellaneous
Fragments” of the Stein Collection in the volume “Manuscripts Remains of
Buddhist Literature found in Esstern Turkestan”, Oxford 1916 (Reprint
Amsterdam 1970), pp. 27—35, A. F. Rudolf Hoernle published a fragment
of a paper folio from Central Asia written upon with parts of a corresponding
Senskrit text which Hoernle—assisted by Dr. Watanabe with regard to
the Chinese translation of the Upalisitra in the Chung-a-han-ching?) (chin.
Madhyamagama)—attempted to restore on the base of the Pali version and
the Chinese text. The fragment he had in his hands consisted, however, of
only 22 or 23 syllables in each of its six lines whereas the author calculated
that each line had 53 or 54 syllables of text originally. Thus noticeable parts
of the restoration had to remain conjectural. Fortunately, in the “Turfan
Senskrit Fragments” found by Grinwedel and von le Coq in Central Asia
two Mss. are extant which contribute some more text of the Gathas.

Thanks to these BIss. (Cat.-Nos. 412 and 872)%) full light is thrown on a
specific deviation of the Sanskrit from the Pali text which had already been

1) MX (Ed. PTS) T, pp. 371—387.

?) L. c., p. 386. Cp. Ludwig Alsdorf, Die Arya-Strophen des Pali-Kanons, metrisch
hergestellt und textgeschichtlich untersucht, Abh. der Akademio der Wissenschaften
und der Literatur in Mainz, 1967, Nr. 4, Wiesbaden 1968, pp. 261—62. My intention
to ask my friend Prof. Dr. Ludwig Aladorf for & note on tho metrical particularitica
of the Sanskrit G&thas could unfortunately not become realized on account of his sudden
death in the spring of 1978. It seems that the number of prosodical instants (maird) of
our etanzas is 30 in line 1 and 3, 30 or 27 in line 2 (normal drya: 12 +18 in line 1,
12 +15 in line 2).

*) Ch han-ching No. 133, T.I. 1, 628a—632c. The GAthas are to be found on
p- 632b.6—c.10. Thich Minh Chau translated these eulogies from the Chiness into
English and noted the differences from the Pali in his book “The Chinese Madhyama.
Agama and the Pili Majjhime Nikéya (A Comparative Study)", Saigon 1964/65, pp.
188—191.

4 Cat.-No, 412 is listed in Part 1 of the catalogue “Sanskrithandschriften aus den
Turfanfunden”, Unter Mitabreit von WalterClawiter und Lore Holzmann, heraus-
gogoben von Ernst Waldschmidt, Wiesbaden 1965, p. 186. Part4 of the catsleguo
will contain a general treatment of texta represented in Cat-No. 412, among them
fragments of the Upalisitra preceding the Gathis. The documentary transeription of
the fragmentary Gathas is to be gathered from Cat.-No. 412.20 R 5—6 and 412.21. Cat.-
No. 872 has already boen transcribed and annotated in thecatalogue mentioned, Part 3,
Wiesbaden 1971, pp. 122—23.

B
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4 Ernst Waldschmidt

stated by Hoernle-Watanabe and Thich Minh Chau,% namely that the
Sanskrit comprises eleven stanzas as opposed to the len stanzas of the Pali
The cleventh Gatha of the Sanskrit, of which, with the addition of our new
fragments, we have now the complete text, reads:

avadad upall puralo nigrantha-

iti parvam

parisadah varnam varirhasya sugalasgs 11

“Thus Upali(n) spoke a century of eulogies, not conceived previously, of
the Buddha, before the assembly of Ni(r)granthas, a praise of the Well-gone
(Sugats) who deserves eulogies.” Hoernle was not in the position to give
more than “. .. undisputed, Upali spoke before the Nirgrantha community
the several praises (of Buddha)”. The corresponding Chinese stanza of the
Chung-a-han-ching which obviously renders a more comprehensive original
was translated by Chau: “a) Thus in one hundred (words), he praised the
Buddha, These (words) were never premeditated. b) Yu-p'o-li (Upalin)) had
said them. The deities®) had come to him, ¢) Helped him well in the discussion,
In accordance with dharma, appropriate to such a man. Ch’in-tzu (Jaatiputra)
had asked, (Upalin) the disciple of the Buddha, possessor of 10 strengths.”

In the Sanskrit as well as in the Pali version each of the ten stanzas has
four epitheta of the Buddha in the first and second line each, and two in the
third. The third line finishes with a refrain: bhagavatas tasya éravaka updlt
(Sanskrit) or bhagavato tassa sivako asmi (Pali) “of the Lord (the Venerable
One), (the . . . ten preceding epitheta. . .), of him the pupil is Upali(n)” or “‘of
the Lord, (the . . . ten epitheta . . .), ofhim I am the pupil”. sdvako asmi (PTS

d.: *ham asmi) is the reading of the refrain metrically adjusted by L. Als-
dorf, cp. note 2.

The regular turning up of ten epithets in each stanza hasnot been fully
realized by the one or the other translator or reviser of the Gathas, whereas
Buddhaghosa already recognized this rule as a strict one, as to be inferred
from his remark on the epithet nara which appears in stanza 2 shortly after
the almost equivalent manuja. He ecxplains nara as a replenishment since
otherwise the row of ten epitheta in each stanza, would not become complete:
afifiathd vuccamane ekekagithiya dasaguna na ppahonti (Papadcasidani [Ed.
PTS] III, p. 97). ing to this Sinhala of the 5th century
AD. the same quality is here and there repeatedly expressed through the
force of the eulogy (pasamsdvasena hi ekam pi gunam punappuna vadati yeva,
ibid. p. 96, with regard to mudita preceded by the nearly synonymous tusita,
explained by tutthacitta).

%) In this quotation names in brackets are added by the present suthor.

%) I should prefer to translate the rest of the 1i th stanza: “The gods came to him
(UpAli), helped him well to increase the declamation according to the law and in &
mannor suitable for such a man (i. e. the Buddha), when Nirgrantha Jiatiputra had
asked (Upali) the pupil of Budhha the Dasabala”.

&3]
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T'he ten Gathas

1. Text—epitheta ofthe Buddha in bold types—as far as transmitted in Cat.-No. 412
plus Cat.-No.872,and restored only in respect of the refrain which is fully or llmnsb
fully represented instanzas 4, 7, 8, 10 andin stanzas 5 and 6 of Hoernle's Ms.—2. Toxt
as far es transmittod in Ms, Hoornle from stenza 3 onwards, bold types mdmung
opithota of the Buddha which supplement thoso m Cat.-Nos. 412 +872.—Tho enumora-
tionof the epithets is added bythe
round, herdly recognizablo once in square brackets. Cross-marks (+) represent missing

ras,

Stanza 1

a (1) dhirasya’) (2) vig. ++- (s)ya®) (3) prahinakhilasya®) (4) +++++ yasyal)
b (5) anighasya') (6) «++ cittasyai?) (7) vrddha(§)ila'?) + (8) ++++1) !
¢ (9) (vi)évottarasya®) (10) vima ++)  (bhaga)v(a)ta(s ta)sya srava(ka)

upali (1)
Translation
(1) Of him who is steadfast, (2) without (delusion), (3) who has abandoned
wasteness, (£) (who has won the victory), (5) who is free from repugnance,
(6) who is of {good equ)animity, (7) of a ripe character, (8) (of good intelli-
gence), (9) who is superior among all, (10) without stains, of the Venerable
One, of him the pupil is Upali(n).

ER3 u) dlnmua, C (1) ofthe courageous (Chau: of the brave).

*) Rest P(2) C(2) (of him) who is
(Ch Teon fmmlgnornnce)

) B (3) i [Ed. PTS) IIL, p.96:
pmmmu-tmﬁ ti bhinnapaicacetokhilassa. C (3) (of him) who has removed dirt (Chau
who has eradicated blemishee).

19) Restore: vijilavijayasya. P (4) vijitavijoyasss. Translation Chalmers: “triumphant
o'er his foes”, E. Neumann: ,.den kein Sieg versucht". Buddhaghosa, L., p. 96: u
macoumdrakilesomaradeva puttamara e oijitd vijayd etend & vijitavijayo bhagavd tas
ijitavijayasss. C (4) (of him) swho has repaired surrendering (Chau: [who has] ngmly
overcome). P (4) Translation Horner: “who has won to victory™.

11) P () anighassa. C (5) (of lum) who has no opposition (Chau: P

13) Restore: susamacittasya. P (8) susamacittassa, C (6) = (38) (of }um) who is of
subtle thinking (Chau: of subtle pondsring)-

Restore: vrddhasilasya. P (7) vuddharilases. C(7) (ofhim) whois of trained charac-
ter (buhnvxour) (Chau: trained in discipline).

Restore: sadhuprajiasya. P (8) eadhupaiiasea. C (8) = (52) (of him) who is of
mudnnuvs wisdom (Chau: trained in meditation, in wisdom). Cp. note 59.

15) P (9) vessanzarasea. Translation E. Neumann: “Erhaben dber alle Welt”, Lord
Chalmers: “trampling down passion”. Buddhaghosa (.., p.96) comments thereading
visamantarasea: agadi visamain tarizud thitassa. C (9) (of him) who lives in seclusion
(Chau: secure). P (9) Translation Horner: “the All-within”.

34) Restore: vimalasya. P (10) vimalassa. C (10) (of him) who is without dirt (Chau:
stainless).

O]
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Stanza 2
a (11) +++ kathasya'’) (12) tusitasya') (13) +++++ sa +1%) (14) mudi ++*)
b (15) +++ manyasya®) (16) manujasy®) (17) ant()mad(e)h(adha)rasya®?)
(18) narasya®*)
¢ (19) ) + (20) + rajas(0)) tasya éra(vaka upali 2)

Translation
(11) Ofhim who is (free from) doubt, (12) satisfied, (13) (whodespises worldly)
enjoyments, (14) who is joyous, (15) (who has completed) éramanaship, (16)
who is an offspring of Manu, (17) who wears his last body, (18) who is a (real)
man, (19) i (20) free from of the One, of
him the pupil is Upali(n).

Stanza 3%7)
a (21) @r(ya)sya®) (22) bhavi +++ **) (23) ++ praptasya®®) (24) vydkaranesu®)

) Restore: akathamkathasya. P(11) akatharnkathissa. C(21) who is without falseness
(Chau: Ofhim who is without crookedness). Cp. note 94.
1) P (12) tusitassa. C (22) who is constently satisfied (Chau: always contented). Cp.

P-4, last passage.
1) b csin theUda: (Ed

XXXII, 24a. P(m is , Lo p. 96: isassd 13
23) who hasd. ingi
Restore: m-mm P (14) muditassa. C (24) \\hu obtained suffcioncy (Chau:
vl satisfied). Cp. note 93.
#1) Restore: Itﬂain!manya‘ya P (15) hllam'manana (emend. Alsdorf °sdmanassa).
‘maitha-

kappttossd i aitho. C(m (ofhim) who haa made sramana(ship) (Chau: Having be-
come a recluse).

) P (16) manujassa. C (26) who has completed enlightenment (Chau: he obtained
snl:ghmment} 43 to C cp. also note 24.

" P by Alsdorf
instesd ol’ ".ﬂnvuuﬂ, Ed. PTS). (21) (of him) who hu melm body (Chau: With the
present body s the last one).

#4) P (18) narassa. C(28) (of him) who is & venerable, great gentleman (Chau: the W.H.
One). Cp. p. 4, last

1) Restore: nnupumlya. P (19) anopanassa. C (29) (of him) who is without com-
perison (Chau: Peerless); op. notes 69, 85, 104.

) Restore: (virajas(o). P (20) virajassa. C (30) (of him) who is without dust (Chau:
dustless).

*7) From stanza 3 onwards Hoernle's Ms. contributes to the Gatha text. What is
transmitted in his Ms. is given below in separate lines. On account of the reversed order
of stanzas 2 and 3 in C (cp. p. 14) Hoernle considered the remnants of stanza 3 as
belonging to stanza 2. This induced him to regard stanza 3 as “apparently left out”. —
In the plates accompanying the volume “Manuscript Remains” only the obverse of the
fragmentary folio containing Hoernle's text is reproduced. Out of this reason the read-
ing of thotextof tho revorse (starting with stanza 8) could not bo checked.

) P (61) ariyassa. C(11) (of him) who is a greatsage (Chau: Ofthe great NobleOne).

61

- 332

The Varpadatom 7

b (25) smrti ) (26) iy )39) (27) i ) (28) navanata-
sya®)

© (29) +++ 5ya™) (30) +++++%) bhagavatas ta(sya $rava)ka upali 3

Ms. Hoernle (Obverse)

a (21) +++ (22) +++++ (23) (pra)[ptilpraptasya (24) vyakarane(su]

b (25) smrtimato (26) vipaSyasya (27) anabhi[na)(tasya) (28) +++++

€ (29) ++++ (30) ket  FbbbbbbbbbEE

Translation

(21) Of him who is a noble one, (22) whose mind is fully developed, (23) who
has attained accomplishment, (24) (is well versed) in explanations, (25) who
disposes of recollection, (26) is gifted with far-sight, (27) who is not bent upon,
(28) nor bent away, (29) unshakable, (30) who has attained mastery, of the
Venerable One, of him the pupil is Upali(n). '

Stanza 4

a (31) T ) (32) ed ) (33) i ) (34) mauna-
priptasya*)

1) Restore: bhdvitdtmanah. P (62) bhavit'attassa. C (12) (of him) who has exercised

training (Chau: with self-training completed).

) Rest i P (63) i

Le., p. 98: potti-
pattassd ti ye pattabbd gund to pottasea. In S the loc. (24) is obviously uupp]emsnlmg
(23): who has attained perfection in explanations. C (13) (of him} who hee attained
virtue (Chau: with holiness obtained).

*1) vyakaranesu appesrs also in Ms. Hoornle, translated by him with: “who delivers
roligious instructions”. P (64) veyydkaranases. C (14) who is solf-relying in explanations
(Chau: with mastery of speoch). Cp. note 30 and p. 16.

31) P (65) satimato. C(15) who is of good (Chau: withgood

33) P (66) vipassissa. Buddhaghoss, Lc., p.98: vipassissd ti vipassanakassa. C (16)
who is of suble, right consideration (Chau subtle and ngm contemplation).

) P (67) Le., p.98: (road:
arahantassat) C (17) who is not high (Chau: nothigh).

) P (68) no apanatasss. Buddhaghos |.c. : no apanatassi ti adutthassa. C (18) who is
also not low (Chau: and also not low).

) P (69) ancjasea. C (19) who doos not move (Chau: “Impassible”, instead of Im-
peseable?). In accordance with P and C anifijysaya is to be restored in our gap.

) P (10) vasi(p)pattassa (Alsdorf). C (20) who is always self.relying (sutonomous)
(Chau: always mastery of one-gels). The restoration vadapraplasya is sccordingly most

probable.
*) P (31) nisabhasea. Buddhaghoss, Lo, p. 97: nisabhased ti usabhavasabhavanisa-
bheru (rond: *usabha-vasabha-ni sabbaitha ‘nisabhassa. C (31)

who is without haste (disease) (Chau: who is without jealousy).
) P (32) appameyyassa. C (32) who cannot be mossured (Chau: immeasurable).
Cp. below p. 16.
49) P (33) gambhirassa. C (33) who is very profmd (Chau: Very dslp).
) P (34) le.,  Aidnassa pattasea.
€ (34) who has obtained (the rank of a) muni (ch-u ‘with sageness obtained).

7]
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b (35) ksomam(ka)rasya®’) (36) vedino®) (37) dha +++4) (38) s+ s+
© (39) +++4) (40) nisprapamecasyat’) bhagavatas tasya éravaka upali 4
Ms. Hoernle O

& (31) +++ [sya] (32) (33) o (34) &

b (35) ksemamkarasya (36) ve[di] + (37) ++++ (38) +++++

€ (39) +4++ (40) +++++  ++e+setis updli 4

Translation

(31) Of him who is a bull (most excellent), (32) immeasurable too, (33) pro-
found, (34) who has attained the state of a muni, (35) who gives (blissful)
peace, (36) has knowledge, (37) (stands firm in the) law, (38) (is self-controlled).
(39) (is ined), (40) is free from diversions, of the Venerable One, of him
the pupil is Upali(n).

Stanza 5

a (41)nigasya‘®) 4 ) (44)+++51)
b (45) +++++45%) (46) ++ sya®?) (47) pm-naphasya") (48) vigatalobhasya®®)

#) P (35) khemamkarassa. C (35) cp. (9) who constantly lives in seclusion (Chau
always secure).

4) P (36) vedassa (emendation Alsdorf: devassa, but the lectio difficilior is pre-
forable). Buddhaghoss, l.c., p. 97: vedassd ti vedo vuccati s\anam tena samannigatassa.
Cp. note 122. C (36) = (69) (cp. 1) who is brave (Chau: energetic). Cp. note 76.

#) P (37) dhammaghassa. C (37) abiding in tho dharms (Chau: Abided in dharma).
In accordance with P and C dharmasthasya might be restored.

) P (38) sumuvut'ttassa. According to Buddhaghoss self-contained, reserved, see
(Le., p. 97): samvutattassd ti pihitatassa. C (38) = (6) who is of subtle thinking (Chau
of subtle thinking). s6rurtaimanah to be reatored?

@) P (49) dantassa. C (39) who is adjusted (Cheu: tamed). Restoration: ddntasya.

©) P (50) nippaparicassa. C (40) who constantly does notplay (Chau: alsways without
sporting).

@) P (41) ndgassa. C (41) (Ofhim) who isthe great naga (Chau: Ofhim who is a great
dragon). Cp. p. 14f.

) P (42) pantasenassa. C (42) translates: who loves to dwell high (Chau: delighted
in dwellinghigh).

%) P (43) khinasamyojanasea. C (43) whose bonds are exhausted (Chau: with fetters
extinguished).

1) P (44) = (40) muttassa. C (44) who obtained delivery (Chau: with emancipation
obtained). Restore: muktasya. Cp. p. 15, § 4.

™) P (45) pot Le, p.97: i (reading:

3 i C (45) who has proper ability
in debate (Chau: clever in discussion). Restoration: pratimantrakasya probable.

) P (46) dhionases. Buddhaghoss, l.c., p. 97: # dhonam vuccati fidnam tena
samanndgatasssa diutakileszssa va. C (46) who is pure (Chau: pure). Restore: dhautasya.

34 This epitheton is quite cloatly written but of doubtful moaning. Cp. p. 16. C (47)
whose intelligence is born (Chau: Wisdom born).

C(48) i

8
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c (49) ) (50) y ta(sya érajvaka upal(i) 5
Ms. Hoernle O
a (41) nigasya (42) pra @ (48) ks myoj (44) mu ++

b (45) +o4tr= (46) +++ (47) 4444+ (48) 4444+
¢ (49 +++ [kalsya (50) dakrasya bhagava[tals tasya ravaka upali 5
Translation

(41) Of him who is a Naga (snake god, elephant), (42) who has his bed in the
outskirts, (43) in whom the bonds (to the sensual world) have dwindled away,
(44) (who is delivered from transmigration), (45) (who is an able interlocutor),
(46) (who is cleansed), (47) who gave up gaming (or trade) (). (48) who is
without greed, (49) who is a breaker of fortresses, (50) a (true) Sakra, of the
Venerable One, of him the pupil is Upali(n).

Stanza 6
& (51) (sa)myaggatas(ya)™) (52) +++¥) (53) ++ + ++++ sya®) (54) éuddhasya®)
b (55) asitasya?) (56) ) (57) p (58)
syass)
o (59) viéd ) (60) ni ) (bh tasya éravaka upali 6)

Ms. Hoernle O

a (51) samyaggatasya (52) dhyd ++ (53) +4+++4++ (54) 44+

b (55) 444+ (56) +4+++ (57) 4444+ (58) ++ (pra)[ptaleya

¢ (59) vis: (60) nipunasya bh tasya éravaka upili 6

%) P (59) purindadassa. C (49) who is not returning (Chau: No returner toexistence).
Cp. p. 15 and note 118.

) C Sakya (Chau: the Sakya). Cp. p. 15andnoto 117.

) P (71) sammaggatassa. C (51) who has regularly gone (Chau: Of Him, who has
gone rightly).

) P (12) jhayissa. C (52) = (8) who is of meditative wisdom (Chau: with concen-
trated thoughts). Restore: dhydyino.

“) P (13) Le., p.98: 4 kilesehi
ananugatacittassa. C (83) who is without di (Chau: without
Restore: "nanugatantarasya.

) P (74) euddhassa. C (54) who is pure (Chau: pure), cp. (46), note 53.

) P (75) ositassa. Buddhaghosa (Lc., p. 98): asit :dhabuddka.t . C (55) translates:
who is constantly smiling (Chau: Always smiling). Cp.

©) P (76) appahinassa (reading appabhitassa). C (56) = (m) who does not have anger
(Chau: without anger). Cp. (59), note 66.

%) P (77) pavivittassa. C (57) who loves separation (loavingthe world) (Cha
ed in seclusion).

©) P (78) agguputtossa. C (58) who has obtained the firet (rank) (Chau: with supreme
stato obteined).

) P (89) vistradassa. C (59) who is without foar (Chau: Fearless). Cp. noto 63.

) P (90) nipunassa. C (60) who is constantly of special skill (Chau: always eager
and energetic).

Delight

[C]
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Translation

(51) Of him who has gone in the right manner, {52) who is medi(tative), (53)
(whose mind is unobstructed), (54) who is pure, (55) who is unfettered, (56)
who is not terrified, (57) who is detached (from sensual desires), (58) who has
attained the highest (perfection), (59) who is clever (wise), (60) who s skilful
(accomplished), of the Venerable One, of him the pupil is Upali(n).

Stanza 7
a (61) +++ yat) (62) yat) (63) traivil ) (64) brahma-
praptasya™)
b (65) atha snatakasya™) (66) buddha + %) (67) ++++%) (68) ++++++7)
© (69) +++7) (70) +++++ ™) (bha)gavatas tasya éravaka upali (7)
Ms. Hoernle O
8 (61) +++++ (62) ++++ (63) ++++ (64) 444+
b (65) ++++++ (66) +++ (67) ++ [ddhasya] (68) famitavairasya
© (69) virasya (70) vip[rasannasya] bhagavatas tasya &ra[va) ++++

Translation

(61) Of him who is the best (of Resis), (62) who is not deceitful, (63) who
(masters) the threefold knowledge, (64) who has arrived at the brahma (i.e.
highest) state, (65) who has had his bath (finished his studies, washed away
his sins), (66) who is enlightened, (67) (appeased), (68) who hss appeased
hostility, (69) who is a hero, (70) who is serene, of the Venerable One, of him
the pupil is Upali(n).

) P (51) isisattamassa. Cp. CPD irisattama “the best, of isis”. isisattama is understood
by (Le.,p. 97) aa th h ke p Vipabyin and the other ive
predecessors of Lord Buddha): isisatamassd i vipossi ddayo cha isayo upadays satta-
massa. C (61) O him who is the seventh rgi (Ch au: Of him who s the 7th of the Groat
Soge[s]). Tho text translated in the Chung-a-hanching obviously read rgissplamasys
in reference to the seven last Buddhas. Cp. p. 14.

©) Cat.-No.872: adruhasya. P (52) akuhassa. Not commented by Buddhaghosa.
€ (62) = (98) who has no equal in rank (Chau: incomparable). Cp. note 105.

79) P (53) tevijjassa. C (63) who has three(fold) insight (Chau: with 3 attainments).
Cp. note 122.

") P (54) brohmapouassa. C (64) who has obtained brahma(-dignity) (Chau: with
bﬂhml.«awe obtained). Cp. note 124.

C(65)wh ‘p.notel21

u) P (92) buddhassa. C (66) who is like a bright lamp (Chau: like a bright lamp).
Cp. note 99 and p. 15, § 4.

) P (37) possaddhases. C (87) who has attained appaasomont, (Chau: With calmnoss
obtained). Restoration: prafrahdAasya:

%) Without equivalent in P. C (68) who hasstopped tho bonds of hatred (Chau: with
hatred and enity stopped).

C(69) = (36) (cp.1)whoit

77) Without equivalent in P. C(70) extremely pure (Chau: mmmly pure). Cp.

notes 53 and 61.

(10)
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Stanza 8
a (71) &antasya™) (72) bh(@)riprajiiasya®) (73) mahaprajiiasya®’) (74) vigata-
kro(dhasya)®1)
b (76) s+4+4+5) (T6) 44+ 89) (77) 4+ +44++%) (76) atulasya®)
c (19) i ) (80) ) bhag tasya éravaka upali 8
Ms. Hoernle (Reverse)
8 (T1) +++ (12) 4444 (3) 4454+ (T4) +astis
b (75 +++++ (46)+¢¢ (17) (ap)ranpudgalasn(n) atulasya
¢ (79) samga (80)

Translation

(71) Of him who is calmed, (72) who is of extensive wisdom, (73) who is of
great wisdom, (74) who is without anger, (75) (who is worthy of offerings),
(76) (who is a Yaksa), (77) who is without rival, (78) who is beyond measure,
(79) who has overcome attachment, (80) who is versed in the words (of the
holy seriptures), of the Venerable One, of him the pupil is Upali(n)

Stanza 9
8 (81) 41t 145 (82) 444+ 19) (83) 44+++%) (84) +4++44%)

) P (81) santassa. C(71) who has obtained appeasement (Chau: Of him who has
obtained quietude).

) P (82) bhitripaisiassa. C (72), cp. (8) and (73), who has wisdom (wide) like the
earth (Chau: with wisdom like earth). Buddhaghosa (l.c., p. 98), explains bhirs similarly
as “oarth” (prohivi): bhunpauw.a £ bhGri vuccasi puthuvi taya pm-mx samaya pa-
ti attho. Cp.

) P(83) mahapmbm.m c (73) who has great wisdom (Chau: mm great wisdom).

#1) P (84) vitalobhassa. C (74) who has done away with worldly desire (Chau: with
worldly attachment removed).

#) P (95) ahuneyyassa. C (73) who should (reccive) offerings. Restore: Ghavaniyasya?

) P (96) yakkhassa. C (76) who has no ono of superior eyes. (Chau [combined with
75): Having well reflected with supreme eye). Cp. p. 14 and note 115.

*) P (87) appatipuggalassa. C (77) who is & superior individual (Chau: & superman).
Cp. note 104.

) P (98) atulassa. C (78) = (62) who has no equal in rank (Chau: without equal).

#) P (39) sasigatigassa. C (79) a charioteer (Chau: A master of oneself).

#) P (56) padakassa. C (80) = (56) who does not haveanger (rage) (Chau: without
hatred). Cp. p. 15 and note 123.

#) P (21) asamaayessa. C (81) who has cut offhope (Chau: Of Himwho s with hope

icatod).

®) P (22) kusalassa. C(82) who is of unsurpamed goodne (Chau: of supromo

good).

*) P(23) (Le., p.97): i i a0l
€ (83) who is of good conduot (Chau: Goud loader).

") P (24) C (84) whois (
lees mastery).

g
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b (85) anuttarasya®?) (86) rucirasya®) (87) niskimksasya®) (88) prabh(d)-
sakarasya®)

¢ (89) mayachido®) hy (90) ama ++%7) (bhagavatas tasya éravaka upali 9)

Ms. Hoernle R

a (81) +++++ (82) ++++ (83) +++++ (84) 4444+

b (85) +++++ (86) rucxm.sya (87) niskamksasya (88) prabhasakarasya

c (89) mé; ido hy (90) ama bha

Translation
(81) (OF him who s free of doubt), (82) (who is meritorious), (83) (who knows
the rules of right conduct), (84) (who is the best charioteer [guide]), (85) who
is without a superior, (86) who is brilliant, (87) who is free of uncertainity,
(88) who produces splendour, (89) who snnihilates deception (magic), (90) who
is undeceitful, of the Venerable One, of him the pupil is Upali(n).

Stanza 10
8 (91) +++++ %) (92) ") (93) vi i ) (94) anupali-
ptasyal®))
b (95) tathd; ) (96) tasya ™) (97) ) (98) ama-
masyat’s)

#) P (25) anuttarassa. C (85) who has no superior (Chau: Supreme).

") P (26) ruciradhammassa (emendation Alsdorf: rucirassa). Buddhsghosa, l.c.,
P97 ruciradhammasat & eucidhammassa. C (86) who is constantly joyous (Chau:
slways happy). Cp. note 20.

") P (27) nikkarikhassa (Alsdorf misprint: nikkhaiikassa). C (87) who has no doubts
(Chau: Without doubt).

) P (28) pobhasakarassa. C (88) who is of bright light (Chau: with light shining).

* %) P(29) manacchidasea. O (89) who has removed elowness (Cheu: With pride
eradicated)

#7) Without equivalent in P. C (80) who is of unsurpassed enlightenment, (Chau: of
supreme enlightenment).

*) P (91) tankacchidassa. C (91) who has removed sffection (Chau: Of Him whoso
craving is eradicated).

) P (92) buddhassa. C (92), who is of incomparable enlightenment. Cp. notes 97, 73
and p. 15, § 4.

) P (93) vitadr@masea. C (93) who is without vapour (Chau: without smoke).
Hoornle, Lc., p. 35, in note 13: “smoke may eignify something unsubstantial, such as
idlo talk . .., or something that obscures”.

1) P (94) 3
anupalittassa. C (94) who is without flamo (inflammation?) (Chau: without, lame).

) P (85) tathgotossa. C (95) who went aliko (Chau: The Tathigata).

: the Well.farer).

19 P (97) € (97) who is i (Chau: Matchless). Cp.
note 84; inversion of appatipuggalossa and uamapuggalasss.

145) P (88) caamassa. C (98) = (62) who has no equal in rank (Chau: peerless). Cp.
p- 14, ond of §2.

(12)
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© (99) yak. ++1%) (100) ++ (prd)ptasyai®’) bhagavatas tasya éravaka upali 10
Ms. Hoernle R

8 (91) ++4++ (92) +++ (93) ++++++ (94) ++++ ptasya

b (95) tatha, (96) @7 (98)

© (99) yaso ++ (100) #4444 +itbsitiiiit

Translation

(91) (Of him who has annihilated craving), (92) who became enlightened,

(93) who wentaway from smoke (obscurities), (94) who is undefiled, (95) who

came alike (his predecessors), (96) who has gone well, (97) who is the best of

persons, (98) who is without egotism, (99) (who is famous), (100) who has

attained (righteousness?), of the Venerable One, of him the pupil is Upali(n).
Stanza 11198)

aiti pirvam avil ) updli

b purato mi ++++++ dah varnam varnirhasya sugatasya 11

Ms. Hoernle R

@ ++++44+++ pirvam aviterkitam avadad upali

b purato nigranthaparisadall VArNAM VArnam +++++++

The result of the preceding investigation may be summarized as follows:

1. Our Mss. Cat.-Nos. 412 plus 872 plus Ms. Hoernle transmit 85 of the
100 epitheta of Lord Buddha proclaimed by Upali(n), of which 73 are entirely
or almost entirely preserved, the rest more or less defectively. This number
is a considerable improvement, since up to the present publication there were
not more than 40 epitheta (11 ofthem fragmentary ones) preserved in Hoern-
le’s Ms., published in 1916.

2. The Sanskrit Gathas (S) and the Pali Gathas (P) have been suitably
described already by Hoernle as “‘in the main identical” but with considerable
differences in details?). Such differences were to be stated “in the consecu-

196) P (100) yas'aggapottassa. C (99) who has become famous (Chau: of great fame).
‘The sequence ofepithets 99 and 100 is inverted in S and P. The wording remains doubt-
ful. Hoernle's restoration yadograpraptasya mahato is excluded by (pra)ptasya pre-
served at the end of a compound taking the place of epithet 100 in S.

7) P (99) mahato. C (100) who has reached righteousness (Chau: with righteousness
attained). Cp. note 106.

198) A coherent reading of stanze 11 and its translation have been givon in the intro-
ductory remarks.

19%) avadad is the last word of stanza 11 in Cat.-No. 412. The rest ofthe fragmentary
text up to sugatasya 11 is found in Cat.-No. 872. The remnants of the lines R 5— in the
Hoornle Ms. are commented upon in the last note of the treatment of the Upalisiitra
in Part 4 of the " aus den " Cp. note 4.

1) Hoernle, Lc., p. 28.

(3]
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tive order of the stanzas, and in the distribution of the verses which constitute
the stanzas. Occasionally even the component parts of the verses are diffe-
rently alloted; or the reading of such a component part may differ.” Similarly
Chau remarks''*): “Although both pocms in the main are identical, they differ
a good deal as to the consecutive order of the stanzas and in the position of
the verses which constitute the stanzas.”

A general statement of Hoernle in respect of the Chinese translation in
the Chung-a-han-ching (C) which reads!) “the Chinese translation, according
to Dr. Watanabe, accords very closely with the Sanskrit version of our frag-
ment” is also essentially accurate; there are, however, minor differences which
show that the Sanskrit original translated in C had certain deviations from S.

Such a difference has already been referred to in our introductory remarks
(above p. 4) in respect of stanza 11. There, the less verbose Central Asian
Sanskrit fragments (S) do not mention the help of the gods, and the Buddha
is called Sugata instead of Dasabala in the Chung-a-han-ching (C). Besides,
there is no doubt that stanza 2 in the original Sanskrit Ms. translated in C
corresponds to stanza 3 in S and vice versa, cp. notes 17—27 and 28-—37 as
to the consecutive order of Nos. Due to this fact Hoernle obviously con-
sidered the remnants of stanza 3 as belonging to stanza 2; see note 21. Further-
more, C traces back in some cases to Sanskrit epitheta of a wording slightly
different from that in S, for instance C (55) “‘who is constantly smiling”
(eorresponding to a-sita in § and P)!) could translate sa-smita or a similar
word-formation of root sms; C (72) “who has wisdom (wide) like the earth”
(corresponding to bhari-prajiia in S and bhiripadidia in P) could have its base
in a reading bhimi-prajiia;1?) C (61) “who is the seventh rsi” (corresponding
to rsisattama in S and isisattama in P)*) is without doubt a translation of
reisaptama; C (98) “who has no equal in rank” (corresponding to a-mama in §)
strikes one as a translation of a-sama, the reading in P. Nevertheless, it is
clear that S and C are handing down the tradition of the same school, that
is to say of the school of the Sarvastividins.

3. Hoernle, Watanabe and Chau have been puzzled by the presence of
nouns like yaksa and ndga in the row of epitheta of Lord Buddha. In regard
to P yakkha Hoernle remarks: “Buddha would not, with any propriety,
be called a Yaksa, particularly in his praise."1%) The Chinese translation which
says ‘who has highest eyes’ supplies the solution . . . The Pali yakkhassa, there-
fore, is clearly akkhassa with an initial euphonic y, just as we have it in na
yimassa, yici yeva, kidci yittham, etc.” — Naga is understood by Hoernle
as “(white) elephant” in allusion to the story of the conception of Buddha;

1) Chau, L., p. 189. 113) Cp. note62.

113) Cp. however note 79. 114) Cp. note 68.

13) Hoernle, L o., p. 34. Hoernle's scruples do not pain Buddhaghosa who (L. c.,
P-98) aasigns qualities of a Yaksa to the Buddha: yakkhassd ti nubldvodassanatthena
odissamanakaghens va bhagava yakkho namaten'dha yakkhassa.

(14)
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the author, Le. note 4, indeed, notes: “Naga means also & snake; but in that
sense the word would be as inappropriate of Buddha as the epithet Yaksha.” 1¢)
Today, a translator would not be shocked by epitheta based on popular reli-
gious conceptions and assigned to the Buddha as a superhuman being, as well
as by those having their origin in vedic or brahmanical notions like dakra
(50),17 puraniara (49),%%) rsabha (31),m) rsi (su,m) emdtaka (63)}) traividya
(63),2) padaka (80),%) (64). 12 a istic inter-
pretation was ready at hand; yet the Chmese translator apparently endea-
voured. in some cases to replace such epitheta (cp. note 87) or to attach a
different meaning to them, thus for Yaksa as noted above.

4. Curiously we find in P the epithet mutla (S mukta) duplicated; at first
it appears as No. 40, and shortly afterwards again as No. 44 where it is at its
true place as attested by S and C. There is an analogous case in S. In stanza 7,
epithet 66, we are confronted with the epithet buddha in Cat.-No. 412,1%%)
at a place where C translates “who is like a bright lamp”. Hoernle — his Ms.
had a gap at the spot in question—was induced by C to restore pradipasya
as epithet S (66). buddhasya is indeed a title not to be expected in stanza 7
but later as epithet 92 in stanza 10 where . . . ddhasya is found in Cat.-No. 412.
There, I could not refrain from the restoration (bulddhasya on the base of C

“who is of i » and of P buddhassa. To substi
buddhalsya) in stanza 7 with some other epithet or to restore (si)ddhasya or
something the like in stanza 10 is mere speculation and not satisfactory. The
acceptance of a tautology and probable corruption of the text is the only
conform solution to be offered for the time being.

In C duplicates are not seldom. Apparently most of them are not real but
seeming ones, due t0 the fact that the transiator had difficulties to shade off

) Buddhaghosa (ic. P, 97) explains: nagassé ti catuhi karavieht nagassa.

) (L, p. 08: oakkassd ti "
“strong”, “powerf\ll" etc - Cp. Skt. dakya, dakvan.

11%) Cp. purandara, surname of Indra (Sakre) as breaker of the fortressea of foes
(purah Satrinan nogardyi darayati) P purindada in Budd.hnghoml interpretation

means y Ic., p.98:
dancdayakassa.
1) Cp. note 38. 129) Cp. note 68.

‘The ‘final bath' was symbolic of having
or morals

111,Cp. Hoernle's note 12 (L. c., p. 3
completed one's training in sciences
Le., p. 98: nahatakassd ti nahatakilesassa.

122) In Brahmanism aBrahmanaversed in the three Vodas is called trividyah ortrivedah,
Cp. the epithet (36) § vedin P veda; tho latter has a synonym vidifa-veda in P stanza G,
which is not represented in S. Cp. p. 16, end of § 5.

123) podaka Skt. “conversant with the padepatha™ has been comnented by Buddha-
ghosa adequately with “clever in versification”, cp. L.c., p. 98: padakased ti akkhardds
somedianetod g«uupudammumm In C we find nothing the like.

'3

. p. 9!
m; Cp. notes 73 u.d 99, Hoemle,l <, pp. 34 and 35.

5]
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between epitheta expressing similar conceptions, thus for several synonyms
of “incomparable” for instance.

A unique epithet is S (47) parna-jaha “who gave up the leaf or wing” (cp
note 54). It is represented in P by panna-dhaja “who hes his flag bent or laid
down”, possibly describing a peaceable person or peacemaker. In G we have
at the corresponding place, however, “whose intelligence (or wisdom) is born”.
Hoernle, Lc., p. 30 and 34, emended patia-dhaja (47) “who bears the banner
of wisdom” in P and restored prajiid-dhvajasya in a gap ofhis Ms. That would
make sense, is anyhow unfortunately not corroborated by Cat.-No. 412, where
the reading parna-jaha (47) is beyond doubt. To emend parna as hypersanskri-
tism to pana “play, gaming” or pina “trade, traffic”®) is no adequate
remedy. pirnajaha “who gave up abundance™!

5. The reading of epitheta in our Mss. Cat.-Nos. 412 + 872 and Hoernle's
M. as far as the texts overlap each other is identical. A deviation not directly
touching the epithet is & preceding ca in c-Gprameya (32) and aprameya (with
hiatus, Hoernle Ms.). The adduced identity of resding also refers to vyékara-
nesu (24), cp. our note 31. This epithet is commented by Hoernle'?’) as
follows: “The reading vyakaranesu is quite distinet; and it might be correct;
but it does not accord with the general structure of the verses, and it is more
probably a clerical error for vydkaranasya, or rather waiyd . Our
Mas. do not support Hoernle’s suggestion of an isolated clerical error. —There
is one different reading in our Mss. 412 and 872; it concerns epithet 62, where
Cat.-No. 412 has akuha just as the Pali version. Cat.-No, 872, however, adruha.
The latter might be & misreading of & copyist.1*) C does not give a help for
a decision.—It has furthermore to be stated that viditaveda in P stanza 6
and the last two epitheta of stanza 8 in P tinna and tarayania have no equi-
valents in S and C. On the other hand there are no equivalents of the epithets
amaya (90), viprasanna (70), and damitavaira (68) of our texts in P

List of Epitheta

available in the Eastern Turkistan Mss. in alphabetical order with Pili equi-
valents set off in italics.

a) 73 entirely or almost entirely* preserved epitheta:

a-kuha (62) a-tula (78)
a-kuha (52) a-tula (98)
agra-prpta (58) an-abhinata (27)
an-abhinata (67)

agga-paita (78)
1) Cp. Turner, Comparative Dictionary of the Indo-Aryan Languages. No. 7918

and 7714,

1#7) Hoornle, L c., p. 29. 1) Cp. note 69.

(16

— 342 —

The Varadatam 7

a-nigha (5)
a-nigha (5)
an-uttara (85)
an-ultara (25)
an-up(a)ma (19)
an-opama (19)
an-upalipta (94)
an-upalitta (94)
antima-deha-dhara (17)
antima-sarira-dhara (17)
*(a-pra)tipudgala (77)
a-ppatipuggala (87)
a-prabhita (56)
a-ppabhita (a-ppahina) (76)
a-prameya (32)
a-ppameyya (32)
a-mama (98)
a-sama (88)
a-miya (90)
without equivalent in P
avanata (in nivanata) (28)
apanata (in no apanata) (68)
a-sita (55)
a-sita (55)
arya (21)
ariya (61)
uttama-pudgala (97)
uttama-puggala (97)
rsabha (31)
nisabha (31)
ksina-samyojana (43)
khina-samyojana (43)
ksemam-kara (35)
khemam-kara (35)
gambhira (33)
gambhira (33)
tatha-gata (93)
tatha-gata (85)
tusita (12)
tusita (12)
trai-vidya (63)
te-vigja (53)

dhira (1)
dhira (1)
*dhya(yin) (52)
jhayi(n) (12)
nara (18)
nara (18)
ndga (41)
naga (41)
nipuns. (60)
nipuna (90)
nig-kimksa (87)
nik-kasikha (27)
nig-prapamea (40)
mip-papailca (50)
padaka (80)
padaka (56)
parna-jaha (47)
panna-dhaja (47)
puran-tara (49)
purin-dada (59)
prabhasa-kara (88)
pabhdsa-kara (28)
pra-vivikta (57)
pa-vivitta (77)
pmhma -khila, (3)
pabhinna-khila (3)
pranta-¢ayana (42)
panta-sayana (42)
prapti-prépta (23)
paiti-patta (63)
buddha (66) and (92)
buddha (92)
brahma-pripta (64)
brahma-patta (54)
*bhavi(t-atman) (22)

bhiri-pafiiia (82)
manuja (16)

manuja (16)
mahi-prajfia (73)
mahd-paiiia (83)
(7]
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méya-cohid (89)
mana-cchida (29)
*mu(kta) (44)
mutia (44) and (40)
*mudi(ta) (14)
mudita (14)
mauna-prapta (34)
mona-patta (34)
rucira (86)
rucira (26)
*vigata-kro(dha) (74)
vita-lobha (84)
vigata-dhiima (93)
vita-dhima (93)
vigata-lobha (48)
vita-rdga (48)
vipadya (26)
vipassi (66)
viprasanna (70)
without equivalent in P
*vima(la) (10)
vimala (10)
*(vi)rajas (20)
viraja (20)
visarada (59)
visarada (89)
vidv-ottara (9)
vessantara (9)

vira (69)
vira (30)
vrddhaila (7)
vuddha-sila (7)
vedin (36)
veda (36)
arana (24)
veyyakarana (64)
$akra (50)
sakka (60)
$amita-vaira (68)
without equivalent in P
$anta (71)
santa (81)
uddha (54)
suddha (14)
samg-atiga (79)
sang-atiga (39)
*(sa)myag-gata (51)
sammag-gata (71)
su-gata (96)
su-gata (86)
snataka (65)
nahdtaka (55)
smrti-mat (25)
sati-mat (65)

b) Epitheta only partly preserved but restorable with the help of P

ang

+++ katha (a-kathamkatha) (11)
a-kathamkathi (11)

+++ ttama (rsi-sattama) (61)
isi-sattama (51)

+++ manya (krta-érmanya) (15)
kata-samana (15)

dha ++ (dharma-stha) (37)
dhamma-tha (37)

++ ddha (prasrabdha?) (67)
passaddha (57)

yaso ++ (yado-dhara?) (99)
yas-agga-patta (100)
+++++ 5. (vanta-lok-Amisa) (13)
vanta-lok-gmisa (13)
vig.+++ (vigata-moha) (2)
vigata-moha (2)
- ++++ ya (vijita-vijaya) (4)
wjila-vijaya (4)
4+ citta (su-sama-citta) (6)
su-sama-citta (6)

18]
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¢) Epitheta not represented in S but with some probability restorable on the

base of P and C:
an-anugat-antara (53)
an-anugat-antara (13)
a-samsaya (81)
a-samsaya (21)
an-ifijys (29)
an-eja (69)
&havaniya (75)
dhuneyya (95)
kusala (82)
kusala (22)
trsna-cchid (91)
tanha-cchid (91)
danta (39)
danta (49)
dhauta (46)
dhona (46)

pratimantraka (45)

vasa-prapta (30)
vasi-patia (70)
vindyaka (vainayika?) (83)
venayika (23)
samvIt-atman (38)
samout-atta (38)
sadhu-prajfia (8)
sadhu-paiiiia (8)
sirathi-vara (84)
sarathi-vara (24)

19

The quota of epitheta represented (complete ones as well as defective ones)

for each stanza are:

Cat.-Nos. 412 + 872 + Ms. Hoernle

- ropresonted . " fragmontarily represented
stanza altogether ruissing Nos. Nos.

1 14 ® (2) (4) (8) (10)

2 10 - (11) (13) (14) (16) (20)

3 8 (29) (30) (22) (23)

% 8 (38) (39) 37)

5 8 (45) (46) (44)

6 9 (63) (62)

7 10 — (61) (67)

8 8 (75) (74) (17)

9 8 (81) (82) (83) (84) 00)

10 i (91) (92) (99) (100)

85 [ 22
19]
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THE RASTRAPALASUTRA
IN SANSKRIT REMNANTS FROM CENTRAL ASIA

Ernst WaLpschmIDT

(Géttingen)*

According to the Pali tradition, the venerable Rastrapala ' (Pali:
Ratthapila), the main person in the present paper, has been proclaimed

* Abbrevaions. C = Ccse or Chiose rumlation of the Riskapllssitra in
the Chung-a-han-ching (Madhyamagama), see below
number in the Catalogue “Sanskrithandschriften aus den Turfanfonden, see noté 7o
Chau = Thich Minh CAU, The Chinese Madhyama Agama and the Pali Majhima
Nikaya, secnote 9. — Cp. = compare. — CPS = Catusparisatsitra (Ed. WALDSCHMIDT,
Berlin 1953, 1957, 1962). — Divydvadina = The Divyavadana, ed. by E.B. CowLL
and R.A, NEWL, Cambridge 1886. — Edgerion BHSD = Franklin EDGERTON, Buddhist
lybrd Sanskrit Dictionary, New Haven 1953, — Edgerton BHSG = Franklin
EocerTon, Buddhist Hybrid Sanskrit Grammar, New Haven 1953. — Ed. = edition.
Feer = Avadanasataka Traduction, see note |. — M. = Majjhimanikaya, Ed. Pali Text
Society. — Malalasekera = G.P. MALALASEKERA, Dictionary of Pali Proper Names,
1. 1L London 1937, 1938. — Ms. = manuscript; Mss. = manuscripts. — O = obverse.
— £ = Pili or Pili text of the Ratthapalasutta in M., see note 1. — PTS = Pali
Text Society. — R = reverse. :muu or Rafthapdla. — S = Sanskrit or
Sanskrit version of the Rastrapalasitra. — von Simson ~ Georg VON SIMSON, ar
Diktion einiger Lehrtexte des Buddhistischen Sanskritkanons, see note 12. — Spe)
1.5, Spever, Avadinasataka(Ed.). I, I St. Petersbourg 1906 (Bibliotheca Buddhica .
— T.J. = Taisho Issaikys, Jap. Ed. of the Tripitaka in Chinese translation. — In our
rendering of the Sanskrit Text, supplemented sentences, words and aksaras are prinied
in italics and enclosed in round brackets. To the left of the Sanskrit text the number
of the leaf and of the line where the text is found in the Ms. are marked. Lines 1-6
appear on the obverse. 7-12 on the reverse. Leutersprinted in boldtype in our restituted
text bring the first readable aksara in each line of the Ms. into prominence. In fragment 4
which is transcribed documentarily in section I, square brackets enclose damaged or
hardly recognizable aksaras of sometimes doublful reading. One or more cross-marks
(+) represent one or more missing aksaras at places where a restitution of the
text has not been attempte
' Primary sources for our knowledge of Ristrapala in the Sitra (Sutta) and Avadina
(Apadana) literature are: Pali: Majjhimanikaya (M) 82, Raithapalasutta (Ed. PTS II,
54-74), Apadana, Therdpadina 18 (PTS I, pp. 63-64). Regarding commentaries
Pp. f. MALALASEKERA, Dictionary of Pali Proper Names II, pp. 706-708, notes
Sanskrir: Avadanaiataka (Avs) 90 (Ed. SPever I, pp. 118126); Avadanaataka
Traduction (Feer), Paris 1891, Annales du Musée Guimet XVIIL, pp 355363
Anavataptagatha 18 (Nalinaksha DUTT, Gilgit Manuscript II1, Part I, Srinagar (1941],
202): Anavataptagathi Traduction (HOFINGER) 18 (Marcel HOFINGER,
Congres du Lac Anavatapta I, Louvain 1954, pp. 240-244); Anavataptagithi
(BecHerT) 18 (Heinz BECHERT, Bruchsticke buddhistischer Verssammlungen aus zen-
1, Die atha and die atha
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by the Buddha to be the chief of those of his personal disciples
($ravaka, savaka) who had renounced wordly life through faith (saddha-
pabbajianam)? In Sanskrit sources, however, we read that he had
been designated by the Lord as the most prominent of his disciples
dwelling in the forest (dranyakanam)®. Pali and Sanskrit tradition
agree that R. was a native of Sthillakosthaka* (P: Thullakotthita),
a township in the country of the Kurus, at the time of king Kauravya
(P: Koravya, Korabya, Korabba), and the only son of a prominent
citizen 3. Sporadically he is even introduced as a nephew of king
Kauravya®

The most comprehensive text on R. is the Ratthapilasutta in the
Majjhimanikaya (M.) of the Pali canon and the learned world may
welcome it to be informed about the existence of fragments of a hitherto
unknown Sanskrit parallel to the Pali Sutta, written in Northern
Turkistan Brahmi of about the 6th or 7th century A.D. and excavated
in Soréuq, Central Asia, in the first decade of this century’.

No doubt, the text belongs to the collection of Siitras known as the
Madhyamagama of the school of the Sarvastivadins®. The substance
of both texts, the Pali Sutta and the Sanskrit Siitra, is the same :

Berlin 1961, pp. 155-158). Both, HOFINGER and BECHERT, include the Chinese and
Tibetan translations and versions in their treatment of the Anavataptagithi and
enumerate further titles on Réstrapila; sce HOFINGER, | 40 note 1, p. 241
notes 2-3; BECHERT, lc. p. 15, The Rastrapalapariprccha, edited by L. Finor,
St-Pétersbourg 1901. Bibliotheca Buddhica 11, is a Mahayana text which has nothing
in common with the Siitra treated below.

DAL 2418

»Avs I, 1232, note I; Feer 358, note 1: BECHERT 158.3 (restored).

“Avi. Il 1186 Sthilakosthake Kauravyo nima riji rdjyom karayani. Cp.
MALALASEKERA 1. 687. sv. Korabya: “Perhaps the generic name given to the king
of the Kurds”

5 M. I $5.25: tasmim n yera Thullakoyhite ag,dmlrka.ua putto

¢ Avs. Il 11889 tasva (= Kauravasya) bhrdirputro.

They are contained in Ms. No. 42 escibed m the first. part of the catalogue
“Sanskrithandschriften aus den Turfanfunden” ed. by Emst WALDSCHMIDT with
Walter CLawITER and Lore HOLZMANN-SANDER as collaborators, Wiesbaden 1965.
A second part of the catalogue appeared Wiesbaden 1968, and a thirdpart Wiesbaden
1971, Lore Savote and Ernst WALDSCHMIDT will sign as the editors of the fourth
part which will d a complete and of the
fragmenis of the Ms. 412

* In the Chung-a-han-ching (Nanjio No. 542), the Chinese translation of a lost

in Sanskrit, the appears as sitra No. 132 in the

Mahavarga of that collection of Siitras of middle length. It is published T.1. Vol. 1,

pp. 623a-628a. There arc two separate Chinese versions of the Ristrapalasiirz

printed T.1. No. 68, Vol 1, pp. 868c-872a (NaNIO 594), and (No. 69) 872a-875a

(translated by Dharmaraksa), see Chizen AKANUMA, Comparative Catalogue of
se Agamas and Pali Nikayas. Tokyo 1958, p. I8,
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Youngster Rastrapala havinglistened to one of Lord Buddha's sermons
expresses his wish to become a monk, but is at first refused by the
Buddha as he had not obtained previously his parents’ consent to
leave the world. When he goes home and asks for his parents’
permission, het gets it only after threatening, in case of denial to
starve himself to death, and on condition that he would visit his
parents some day after his ordination. R., then monk, soon becomes
an Arhat and later on fulfills the promise to see his parents. On that
occasion his parents try without success to make him return to
wordly life.

A second part of the Sitra with the report of a visit of king
Kauravya to the Elder and of a discussion between the two which
is not represented in our Sanskrit fragments has for that reason not
been taken into account in our treatment below °.

The Central Asian text-remains of the Rasirapalasiitra, as far as
they are substantial enough to be treated here, are written on five
more or less badly mutilated paper leaves. In regard to the contents
three sections of the first part of the Siitra are represented.

The first section consists of three leaves which belong together.
They contain a report of the visit of the inhabitants of Sthiilakosthaka
to the Buddha, their listening to an unspecified sermon of the latter,
the request of R. to become a monk which is not granted by the
Buddha in default of the consent of R.’s parents, his return home and
his parents’ refusal to let him leave the world till he is going to fast
for a number of days, and his friends intervene on his behalf,
whereupon R. pays a second visit to the Buddha and gets admission
into the order and full ordination.

A very small fragment of the folio preceding the first of the three
leaves ' on the text of which our section I is based, gives in R 5-6

® An extensive comparison of the Chinese text of the Rastrapdlasitra in the
Chung-a-han-ching (C) and in the Ma jhimanikaya of the Pli canon (P) is contained
in the book of Bhiksu Thich Minh CHAu (CHau): The Chincse Madhyama Agama
and the Pili Majjhima Nikiya (A Comparative Study), published by the Saigon
Institute of Higher Buddhist Studies, 196465, pp. 66-70and (more fully) 294-105.

% In the first transcription of Dr. Else LODERS numbered 24, 22, 21 of Cat.-No. 412
which includes fragments of several Siitras. The folio preceding the three leaves got the
number 18. — There exists the rest of a folio (Cat-No. 1896) with only a few words
and aksaras of the Rastrapalasitra (cp. below note 36) which is going to be published
in due course in the catalogue mentioned in our note 7.

— 348 —

362 £ WALDSCHMIDT

words of the y phrases of the Rastrapa In line 5
bhagavam ku is preserved and in line 6 lakosthiy. This will do to
restitute the beginning of our Rastrapalasiitra in the following way :

Sanskrit Translation

(ekam samayam) bhagavim ku(rusu Once the Lord on his pilgrimage in
Janapadesu carvim caran sthillakostha  the country of the Kurus, arrived at
kam amiprapiah | sthilakosthake vi-  Sthilakosthaka and stayed there in
harai sthil vanasande i) i i

The continuation is likely to be read :

(asrausuh sthilakosthiyak brahmana- It came to the cars of the brahmana

grhapatayo buddho bhagavan etc. sthi-  householders of Sthiilakosthaka : Lord

lakosthake viharati ~sthilakosthiyake —Buddha has arrived, etc., and stays at

vanasande [)** Sthilakosthaka in the grove belonging
to Sthiilakosthaka.

Text of section I of the Siitra as restituted on the base of the three Ms. leaves

1 (Grund c a punah sam)ghat sas | Then, having heard (the news of
gham pii(gdr pigam samgamya sa)ma-  Lord Buddha's arrival), the brahmana
gamya sAh(uIako:lhaLan niskramya ve- householders of Sthilakosthaka met
nabhagavims tenopajagmur upetya bha-  and came together in groups and
gmalpwu) slrzsa vand(itvd ekante) associations, left Sthilakosthaka and
nyasidam went to the place where the Lord

stayed. Having arrved, they made a
bow with the head on the Lord’s feet
and sat down at one side.

" Restitution of the text in accordance with MPS 4.2-4, Sangitisiitra (Ed. STACHE-
ROSEN), p. 41f., etc. — In P the temporary abode of the Buddha is stated to be
thullakoythitam néma kurinam nigamo. In Av. 11, 118.4-5 the Buddha resides sthila-
kosthakamupaniiritya ... sthilakosthakiye vanasande, and in C (T.I. 1. p. 623a.10) in the
garden Pei-shih-shé-ho at Sthilakosthaka.

'2 Introductory phrases of sitras and numerous clichés common in the MPS,
CPS and other cznomcal texts edited by E. WALDSCHMIDT have been studied by
Georg YN SiMsoN in “Zur Diktion einiger Lehrtexte des Buddhistischen Sanskrit-
Kanonc", Minchen 1365 (Minchenr Studien zur Sprachwissenschaft, Betheft H).
The phrase restituted here is discussed in §15.1 (p. 80). — In C as well as in P
the introduction of the Siitra is much more comprehensive than in our text. We are
told that the fame of the Buddha as Tathigata etc. and his effectful preaching spread
overall directions. Thereupon the brahmana householders of the village came 1o the
Buddha’s place, bowed down at his feet or greeted him in different ways and sat down.
CHALMERS translates corresponding phrases in “Further Dialogues of the Buddha”
1. p. 202 “So the brahmins ... went to the Lord and, after exchanging civil greetings.
took their seats to one side, — some after salutations. some after greetings. some
with joined palms respectfully oulstretched. some after mention of their names and
family. and others again in silence.” For particulars in C and P cp. CHAU. p. 2921
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2 zknnla(m:annm x:hulakﬂ)slhwav

2 When the brahmaria householders

(kdm bhagavim
dhirmya kathayd somdarsayati- sam-
dipaya)i samuttejaya(ti sampraha)-
rsayati ()*
3tena khalu (samaye)nalrdstrapallo
grhapatiputras Y(asmun samdje sanni-
sanno "bhiit samnipa)titah () '¢
4 atha rastapdlasya  grihapati-
(putrasyaitad abha(vad'®  ya)th(a'®
khalv " a)ha(m) bhagavato " bhasita-
syartham aGdndmi naitar*” sukaram)
agaram adhyava(satd e)kantas(aka)-
likrtam ' ya(var swyamjaynam*® ke-
valam paripi(riarn pajrisuddham pa-
ryavaditam brahma(caryar caritum ;
21 avard-

i va)s(er)an(y dechadya) -
sammiya)gzeva ira(ddhalya  agarad
ana(garikam) praviajeyam |

Satha (bhagavam sthiilakosthivakam

were seated at one
side, the Lord instructed, aroused,
excited and gladdened them with a
talk on the doctrine.

3 At that time R., the son of a
householder, was present and sitting
in this assembly.

4 Now the following thought came
to R., the son of a houscholder : ‘So
far as | understand the contents of
the Lord's preaching, it is no casy
matter for one who stays at home to
lead in complete fulness the distin-
guished, total, perfect, quite clean and
pure religious life. It might be better
if 1 were to cut off hair and beard,
puton theyellow robes and. instigated
by the right faith, to go forth from
home to homelessness."

5 Then the Lord having instructed,
nmused excl(ed and gladdened the

brabmanagrhapatin. dharm)y@)** ka-
(thaya. itva
sam)uticjayitva sam(pmhamz)y{ﬂlva

tisnim abha(var |
6 ath(a™ nhulakv,ﬂ!n yaka brahma-

brahm: of Sthila-
Kosthaka with 3 talk on the docirne,
kept silent.

6 Now the brihmana householders

" Cp.VON SIMSON 7.2(p. 31). P p. 55.21-23 : ekamantarnisinnekho thullakohitake
brahmaragahapatike bhagava dhammiyd kathdya sandessesi samadapesi samutiejesi sam-
pahansesi.

14 Cp. MPS 11.12. P p. 55.24-26: tena kho pana ssmayena ratthapdlo nama kuloputto
tasmi yeva thullakorthive aggakuliasia puto issam parisdyam nisino hot

p. 55.26-27: atha kho rayhapilassa kulaputtassa eiad ahosi.

e p. p 55.27-30: yatha yathd khwiham bhagavata dhammam desitam Gjandmi
nayidam sukaram agdram ajjhavasatd ekaniaparipunnam ekantaparisuddham samkhalikhi-
tam brahmacariyam caritur

* Restoration problematic: cp. na haiva. CPS 27 d.12 in a different context.

'* Fragments of pmbahly the same phrase are preserved in Cat-No, 1874 A 2
vasatd ekamtasaka /|| or °iamka [:‘. The restoration samkha-likhitam in accordance
with P is not pesnhle in both cases as ka is cearly writicn. Has an unfamilar
Samkha-likhitam been replaced by sakalikrtam in the sense of sakalikrtam

19 Cp. brahmacdryam ddau kal ydnam e\c. up 10 paryavadatam Mzhavympnn (Ed
SAKAKI) No. 1280-1289; in regard to our Central-Asian Mss. cp. MPS 3213 and
YON SiMsON 11.55 (p. 54)

3P p. 553031 : yannindham kesamassun ohdretvd kasdydni vatthini acchdena
agarasm anagdriyam pabbajeyjan 1i

21 Restoration of the Sanskrit text_according to CPS 207 with note 3,

 Phrase mmred according to MPS 6.3; cp. VON SIMSON 7.2 (p. 31)

3 Pp.55.32- okt thullakoyshitakabrahmanagahapatikbhagavaid dhammiyi
kathdva sandassita samddapitd samutte pc sampahamsi bhagavato bhdsitam abhinandi-
G amumoditsi wjthiy dsand bhagaanim  abhividerva G odakkhuam kana. poka-
mimsu. For the Sanskrit cliché s, vox Sivsox 10.7 (p. 40)
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nagrhapaiayo  haga)vato  (bhdsitam
abhinandya(nu)m(o)dya**  bhagava-
\pa(dau) Sirasa vanditva bha(gavato)
‘ntikit prakrantah () rastrapal(o®®
grhapatiputras w tatraiva viharati 1)

7 (atha résrapaio™” grlhapatipu-
iray a(cira)prakrantin sthi(lakosthi)-

of Sthilakosthaka pleased with the
preaching of the Lord and approving
it, made a bow with the head on the
Lords fect and went off from the
Lords vicinity. R.. the son of a
householder, however, remained there,
7 When R., the son of a house-
holder, perceived that the brahmana
of I had

ya(kam viditva
utth(@va®® dsandd ekdmsam  uttard-
sarigam) ktv(@ ye)na bha(gavams te-
ném)jalim pranamya bhaga(vaniam
daym (avocat |) labheyaham *° bha-
danta svakh(y)ite dharm(avinaye pra-
wrajvém upasampadam bhiksubha)valm
) careyam aha(m bhagavato ‘nii)ke
brahmacaryam ()

8 anu(adto ‘sy drya)putra (mdtd-
pitr)bh(ya)m ()%

9 (n)o bhadanta |**

10 (na hy dryapurra tathigaid va
tathigatasri)vaki v na anujiata(m
mitdpity)bh(y)am pravedjayan( (upa-
sampada)yanti va

Wbttt ttttttss
L R

Jjust left, he got up from his seat, put
the upper robe on onme shoulder,
Jjoined his hands towards the Lord
and said to the Lord: “I should like,
your honour, to get the admission to
the well preached doctrine and pre-
cepts, the ordination and the state of
a monk. | should like to lead the
religious life in the vicinity of the
Lord.

8 “Do you have the consent of
your parents, nobleman?

9 **No, your honour.

10 “The Tathagatas or personal
pupils of Tathagatas. nobleman, do
not admit or ordain those who have
not their parents’ consent.”

11 ("1 shall do what is necessary to
obtain my parents’ consent to the

admission.

*5 The Ms. has dyé
36 Restoration of this scntence which is without a correspondence in P according
0 lhe sense only.

P p. 5626 aiha kho raithapilo Kulaputo acipakkantesu thllokatfiakesu
brihmanagahapatikesu yena bhagav ten’ upasamkami upasamk amitsi bhagara
abhividetvi ekamantam nisidi | ckamaniam nisinno kho ratthapdb kulapuito bhngn
vantam etadavoca.

34 As regards the restoration of the following Sanskrit clich 5. VN Smsox 12.22

63
b ss11.12: e yyGham bhante bhagavaio santike pabbajjam labheyvom upasampa-
dan 1t As regards the Sanskrit cliché cp. ON SiusoN 17.13 (p. 103).

30 P $6.13-14: anuiiidto si pana tvam rafthapdla matapihi agirasma anagérijam
pabbajjaydii. To sentence 8 seqq. we have a partly close Sanskrit parallel in the Avs.,
where we read (11 p. 118.14-15): tatastam bhagavan dha | vatsaanu jfato si matdpitrbhyam

i
31 P $6.15-16 ; na khoaham bhanteanuivito mdtapitihi agrasma anagdriyam pabba-
idyd ti. AvS. 118.15: rastrapdlo kathayati | no bhadanteti
> P 56.17-18: na kho mu/lapaln lathigaté ananwjAdtam matapitahi pabb jentii.
A, 118.15-1192: bhogawin ha | na hi vatsa tathigatd vi. tathigaisravokd vd

ceti
3P 56.19-20; svikam bhante athd Karissimi yathd mam matdpitaro anu janissants
agirasmé anagdriyampabbajiydti. — Without parallel in Avi. -- Restitution possibly:
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12 atha résirapi(to grhapatipulro
bhagavatpadau sirasd vanditva bha-
gavato ‘ntikat pra(krantah 1)**

13 (atha rastrapdlo grha)pat(ipu-
trah svaka(m) n(i)vesana(m>* gatv)a
(mata)p(itaram ** (amantrayati ')

14 (amba t@a " anujanidhvam
mam pravrajisyimi sammyag eva sra-
(ihayg agirad anagarikam 1)

15 (pan khalu tita rastrapila ja-
h (a)s e(kaputra)kah priyo
mangpah k;zmz * apratikila(/)mara-
ne(na)* + + + 4+ + + + + (Bhavigh
vamah  kuta(h) punar jiviam)tam
utsr(a)ksyamah ()

12 Then R., the son of a house-
holder, made a bow with the head on
the Lord's feet and went off from the
Lord's viclnily

13 Now R.. the son of a house-
holder, went (back) to his home and
addressed his parents:

14 ~Mother, father. give me your
consent, 1 will, through the very right
faith, go forth from home to home-
lessness.”

15 “You should know. dear R
that you are our only son, who is
dear, attracting, worthy (?). and not
disgusting. (Even if you would be
taken) by death, (we should not be
willing t0) be (without you), how

much less will we let you go when
you are still alive.

16 saced ** anujaas(valtha ity evam 16 “If you give your consent. it is
iusalam nanujadsyatha adydgrena na  good so. if you do not give your
PR consent (I shall) not (take any food)

from today onwards.

tathi bhadanta karisvami yatha métépitarau mam anujidsyatah prasrajitum. (As regards
mépitaran and anujis saiah cp. note 36)

P 56.20-23: atha kho ratthapdlo kulaputto uithay’ dsand bhagavantam abhividend
padakkhina katvd vena métapitaro ten upasarmkami | upasamkamitvd mdtdpitaro etad
avoca.

> nivesanam is also found CPS 17.18 and I8

* ra o Jp(i)iaram 15 added in line | of folio 2 below the e, <péatraim
is possibly ako tenin tne $ (s semence 1), where the an
not quite clearly recognizable. In line 11 of folio 5 the reading mar pdamm o arho
Gyusmam résirapdlo matpiraram Gmantrayati is beyond doubt. The same reading
is 10 be expected here. The fragment Cat.-No. 1896 preserves a few words of the
Rasirapdlasiitra. It has in line R 2 /// yati omba tdta a Jf]. Sentence 21 and 25 afford
“mother and father” as the subject Of the sg. udyotayati (for udvojayan). In Avs.
constant use. In our Ms., however, the dual seems 10 be restricted t©
sentences of oratio directa, where in the verbs instead of dual also phiral endings
ocur, for instance utsraksyamah in sentence 1. — On stems in ara like mitdpitaram
cp. EDGERTON BHSG 13.16-17.

37 P 56.23.26-29: ammatdta ... icchim'aham kesamassum oharetsd kisdyani vatthani
acehiderva agarasma anagariyam pabbajjavdti. — AvS. 119.6: tad arhato yuvim mam
anujiidturn vad aham tam bhagavantam praveajitam anupravrajeyam iti.

$1 Gic M. 10 e resd Kineat B 56.25.35: v vte raphpdlassa kidaputiassamata-
pitaro rathapalam kulaputtam etad avocum | tam kho téta roythapdla_amhikam
ckapuitako piyo mandpo sukhe thito sukhaparibhato, na tvam tdta ratthapdla kassaci
dukihassa.fandsi.

135 maranena pi te mavam akdmakd vind bhavissima « kim pana mayom
am Jivantam anujinissdma agarasma anagdrisam pabbajjayai
0 This sentence is without a parallel in P and Avi th.bly R  peodsins s
resolve 10 take no food as long as he does not get his parents’ ct
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17 (athayrasira(pd)logrhapatiputrah
ekam api bhaktacched(am a)karsit()
dvau trin yavat sapta bhaktaccheda-
nam* akarsit ()*2

18 atha risumapa/a:,u grhapati-
putrasya) mat 3 (rastra)pa-
fam g(r)hz(pan')pu(ram idam avoca(t

19 () Khal(u) WaKa rasirapala ja-
niyah (3** tvam hi sukuma(rah su-
khaisi (na*® (vam jnise duhkhasya
duskaram  brahmacaryam duskaram)
plr)avi(vek yam du)skaram ekatva(m dic-
rabhi)sa(m)blo)dhany aranyavanapra-
sthani prantani $ayana(sa)nany adhya-
(vastum  ihaiva tvam tata rasrrapdla
nisadya kiméms ca paribhurksva) da-
nani ca diehi punyani ca kuru

20 evam ukto rastrapalo grhapati-
putras tisnim (

! Ms.: bhaktace

17 Then R.. the son of a house-
holder, made one interruption of
meals, made two, three. up to seven
interruptions of meals.

18 Now the parents of R., the son
of a householder, said this to R.. the
son of a householder

19 “You should consider, dear R..
that you are a tender youngster. seek-
ing happiness: you do not know of
suffering. The religious life is arduous.
solitude is arduous, loneliness is ardu-
ous, difficult is the decision in favour
of remote places in wilderness and
forests, or of border lands, in order
to rest (there) on bed and chair.
Be seated just here. dear R., enjoy the
pleasures (of love). give alms and do
meritorious works.

20 Addressed thus. R.. the son of
a householder, (remained) silent.

hedanam.
3 AvS. 1198: taias tenaiko bhaktacchedah krtah dvau trayo vé yavac cchad

bhaktaccheddh krt
note 36) /1! (akalesilt dvau
kho ratthapdlo kulaputto métdpitisu

In R S of the fragment Cat-No.
v Il sad<api] /l] is preserved. P 57.24-26: atha

. 896 (mentioned alrcady n

méno taulieva anantarahitdva

bhimiyd nipajji  idh'eva me maranam issat pabbaijd va i
3 As regards matdpitaram and avocat cp. note 3

“ AV, 119.8-10: atha rasirapilasya mit

pilam grhapatipuram

itarau ... ristra,

idam avocaiam. P $8.1-2: atha kho raifhapdlassa kulapunassa mérdpitaro raythapdlam

Kulaputtam etad a

vocum.
¥ Cp. the sentences 22 and 27 where the phrascs are abbreviated with pirvaar

(sually pirvavad yivar).

ntence restored according to the repetition in sentence 23 and to the parallel
textin Av; 119.1013: yar khalu tdta rastrapdlajini yds tvam hi sukhumarah sukhaisi na
tvam jinako dubkhasya | duskaram brahmacaryam dskaram pravivekyam durabhiramom

Ekall‘am

ihaiva tvam tita rastrapdla nisadya kimims ca
kuru FERR translates the Avi. Sanskrit phra:
le bien-étre, et tu ne connais pas la douleur
| est difficile de vivre dans la retraite: il est difficile de se

pure (brahmacaryam

prantani

ribhusiksva dandni ca dehi punyani ca
car tu es un jeunc homme qui désires
— il est difficile d'observer la conduite

résoudre & chercher les bois et les foréts, les licux extrémes pour y metire son siége
et son lit. Cher Rastrapala, reste assis ici méme, jouis des désires, fais des dons. et
accomplis des actes métitoires!™ Cp. P 56.33-57.2: ehi (P S8 etc. wrhehi) tata raptha-
pila bhuiia ca piva ca paricirchi ca  blwiijanto pivanto paricirento kime paribhujanto

ini karonto abhiramassu.

7 Avi 119.13-14: evam ukie rdstrapalo grhapatipuiras tasnim. P S8.10-11: evan

vtte raythapalo kulaputto tunhi ahosi.
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21 a(iha résirapdlasya grhaparip)u-
tr(a)sya ma(idpitaram ** jadiin ud)yoja-
vati ()*° afm)gla)*° (avaj jid)tayab
taam réstapilam uthapayata ()

22 atha *' jata(vo yena rasrapdlo
grhapa)tiputras  tenopasa(mik)r(an)(ah
) up(eltya ** rastrapalam grha(patipu)-
t(rjam idam avocam

23 yat*? khalu tta rastrapila ja-
(nixas tvam hi sukumdrah su)khaisi na
tvam janise duhkhasya pirvavat pu-
nydni ca (k)u(ru )

24 (eva)mukto rastrapélo grhapati-
putras tlsnim () **
25 atha_ri(sirapdlasya gr/mpun,m-

21 Then the parents of R.. the son
of a houscholder, instigated the rela-
tions: “Come on (please).  kinsmen,
make our dear R. get up

22 Now the relations went to the
place where R.. the son of a house-
holder, stayed. Having arrived. they
spoke this to R.. the son of a house-
holder :

23 “You should consider. dear R.
that you are a tender youngster,
seeking happiness; you do not know
of suffering, (etc) as before. (up to:)
and do meritorious works.”

24 Addressed thus, R.. the son of
a householder, (remaincd) silent

25 Then the parents of R.. the son

rra)sya
u(dy)oja)yati ** « ) nmg{a lmad vaya-
sya)kah tatam rastrapalam utthapaya-
tah ()

26 atha*® rasirapi(lasya grhapati-

* Cp. note 36

ofa instigated (his) con-
temporaries (friends): “Come on
(please). contemporarics. make (our)
dear R_ get up.

26 Now the contemporaries of R.,

% In our Ms. the defectve speling i (u)ldyohayati. “tayaii is quite clear. whercas
in the repetition in sentence 25 the relevant aksara is missing. Avs. 119.15 aihu
rastrapalasya grhapatiputrasya mmprmrau Jadtin udyojayatah. In note § on p. 119
SPEVER remarks : “The effort of the kinsmen to dissuade R. does not occur in the
Pali redaction of the story. Alter the unsuccessful entreaty of the parents there is only
one repetition of those instances. by the comrades, not wo, as he:
50 Av. 119.15-120.1 : afiga tavaj jidrayas tdtam rdstropilam wihapayara (Avs. Ms
*vatal cp. the repetiion of the word in our sentence 29
! Avs, 120.1-2: ko rgrapdlasya grhapatiparasyajdiara vena rasapdlo gl
paiputras réstrapilam evam avocan.
52 Normally the continuation of upamkrdniah in the vena ... tena cliché is upasam-
kramya. whereas the abs. upeiya follows on upajagama ot upajagnuh. The minture 1n
our Ms is an exception. upasa(m/krdnidh is preserved in sentence 29; in sentence 34
on the otherhand pagama is likelyto represent %ojpajagéma Gia is possibly added above
the line) and o be fallowed by /upcl[unl In our resttution of the text preference
is given 10 krantah | kran
5 Abbreviated r:pﬂmonofsenlence 5 Avi 120 26 repeats the phrases(cp. notc46)
in full
2+ Cp. sentence 20. Ava. 120.6 again: evam ukte rasirapilo grhapaniputras tisnim.
23 Cp. note 49. Avi. 120.7-8 : atha nirlmaﬁla.ua grhapatiputrasya matd pitarau rdstra-
pilasya grhapatiputrasya vayasyakan udyo) wiga tavar kumdrds taam rdsira-
palam utthdpayata. P $8.22-25: atha kho m[rha/mlaxsa kulapuitassa métdpitaro rena
rahapalassa kulaputiassa mhmal.n tenupasamkamimsu upasamkamitvi rapihapilussa
kulgpurassa sahisoke eiad a
¢ Avé. 1208-10: atha m.'/mpala.tya grhamrmmm,a vayasyaka yena rastrapélo
irapalam idam
ovocan B 553 atha. kho rahapatasss kulaperiara. sabisaks . vesa. rapihapala
kulaputto ten” upasamkamimsu upasamkamitvi raithapalam kulaputiam erad avocum
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putrasya vayasyakih yena rastrapilo

(grh(apa)t(ilputras (tenopasamkranih
upasamkramya rastrapalam gr)(hj(a)-

Dlatiputram.idam avocan -)

77 (ya)t*” kha(f)u saumya rastr(a)-
pla)l(a janiyas wam hi sukumdrah su-
khaisi na tvam janise duhkhasya pirva-
vat punyani ca kuru )

28 (evam u)kt(o0) ra(s)ir(a)palogrha-
pau(pulmx tasnim 1)%8
29 (atha®® ra)strapilasya grhapati
(putrasya vayasyakd yena réstrapdlasya
ngpalwutm:yn matapitaram tejnopa-

the son of a householder went to the
place where R, etc. (repetition of
sentence 22).

27"You should consider,gentle R.
etc, (repetition of sentence 23).

28 (Repetition of sentence 20)

29 Then the contemporaries of R.,
the son of a householder, went to the
place where the parents of R., the son
of a

rastra-
palasya) grhapaupmnsya mat(dpita-
ram idam avocan )

30 (amba®® tita anujanidhvam®'
saumyam ristrapdlampravajiym | pra-
vrajyam sace)d abhirami(s)y(a)ti (jiva-
ntam enam draksyadhve . sace)n n(d)-
bh()ramisyati kan(vd putrasya gatir
anyatra matapitaram eva i)

stayed.  Having
arrived. they spoke this to the parents
of R.. the son of a householder:

30 “Mother, father, give your per-
mission 1o gentle R. to go forth (to
leave worldly life). If he will enjoy
leaving theworld (ascetic life) youwill
(have the chance 10) see him (from
time o tme) alive, if he does not
enjoy (the uncomfortable ascetic life,
it is your chance that) there is no

otherway foryour sonthan (to return)
to mother and father.”
31 “Yes, boys, we give the permis-

37 Abbreviated repetition of sentence 19. just as in sentence 23: R. is addressed
saumya, notrdta.Avs. 120.10-13 has also saumya. but repeats the phrases(cp. note46)
in Full, — P 59.6-11 : 1vant klho samma rafthapila mérdpitunnam ekaputtakopiyo mandpe
ke 1hio subhoparblo. <. in note 38 and uthoi somma retiepdle bhjo
capiva ca, etc.. 6

Savi. 1201314 evams ukic rdsyrapdlo grhapanputras tignim.

5 Avi. 120.15-121.2: atha rasirapdlasya grhapatipurasya vayasyak yena rdsra-
palasya matapitarau i
srhapatipuirasya matapitarav idam avocan. P 59.27-30: athakho pana rayhapalassa kula-
puttassa sahiyak yena raithapdlassa kulaputtassa métdpitaro ten’ upasamkamimsu upa-
samkamitva ratthapalassa kulaputiassa mitdpitaro etad avocum.

0 Avi. 1212-4: amba tdnujinitha (sic ms) saumyam rastrapdlam pravrajitum
samyag eva iraddhayd agirad anagarikim . kim mrtena karispatha | sacet tita (sic Ms.)
pravrajvdyam abhiramsyate jivantam cnam draksyadhve sacem nabhiramate kdnyd
putrasya gatir anyara matdpitards evo. P 60.8-9: anujdndtha ratthapalam kulaputiam
cgiraind arogdriyan pabhajini. §03-7: sace pana tumhe rarthapilam  kulaputtar
amujinissatha agirasma anagariyam bbajitam pi nam dakkhissatha , sace
elthapalo Kulaputto ndbhramissan agdrasm cnagdrivam pabbasiva  kd assa anad
gati bhavissati | idh’ eva paccdgamissati.
vam is preserved in sentence 14.

©* AV, 121.4-5: evam dvam kumdrakds tdtam rdsirapilam anujdniydvah sacet pra-
wajyopadariisya (the lrznsmmed text has a gap and is in a defectivestate here). P 60.
10-12: awjandma 1dtd raythapdlam kulapuriam agirasmd anagdrivam pabbajjdya |
pabbajitena ca pana mdmmmm uddassetabba ti

3 (evam ®? avam kumérakas tatam
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rdsirapdlam arujniyaal () sacler)
pravraji(syaty uddarsayitavyam )

32(atha® rdstra)p(alasya grhapati-
(pultra(sya vayasyakd yena rasirapdlo
‘grhapatiputras tenopasamkréntah  upc-
samkramya ra)strapalam  grha(patipu-
tram idam avocan )

K y.—m‘ khalu saumya (rdstrapdla

matapit-
hhvam“ pmvm/mlm | pravea ja)¥(a)-
1(4)°® udda(rsayitavyam matdpitaram )

34 (atha® ras)r(a)pdlo grhaplari-
piltro "nupirvena kdyasya sthamam ca
balam ca samjanayya yena bhagavims
mo)va(m)gma" (I upen)ya (bhaga-

vatpadau  Sirasi vandi)tva  eka(nte)
asthad ek(anm)slh(ua réstrapdlo grha-
patiputro bhagavantam idam avocat )

35 (amujiidto ° "smi) bhadanta (md-
1@)pi(trbhyam | labheydham sva)khy(a)-
te dhzrmzvlnay: pravia(jy(m upa-

subhdvam  careyaham
bhagavato ‘niike brakmacar yaymn ()

sion to (our) dear R., (but) if he will
leave the world (enters the order). he
should pay (us) a visit (sometimes

32 Then the contemporaries of R..
the son of a houscholder, went to the
place where R.. the son of a house-
holder. stayed. Having arrived, they
spoke this to R. the son of a house-
holder :

33 “You should know, dear R
that you have the permission of your
parents o go forth (leave the world,
but) when you have been admitted.
you should pay a visit to {your)
parents (sometimes).”

34 Now, when R. the son of a
houscholder, had regenerated gradu-
ally the vigour and force of his body.
he went to the place where the Lord
stayed. Havingarrived, he made a bow
with the head on the Lord's feet and
stood (upright) at one side. Standing
at one side R., the son of a house-
holder, spoke this to the Lord:

S “Your honour, I have the con-
sent ofmy parents. I should like to get
the admission to the well preached
doctrine and precepts, the ordination
and the state of a monk. I should like
to lead the religious life in the vicinity
of the Lord."

*> The sentences 32 and 33 are not transmitted in the Avé. — P 60.13-15: atha
d yena ra nhapélo kulaputio tert upasamkamimsu

cum.
§020.22" anebaty 51 mitdptihiagdrasma anagiiva pabaiidya | pobajicna
ca pana te mitapitaro uddassetabba .
5 Perhaps to be restored : °pitrbhydm agardd anagdrikam praveajitum.
o Restoration doubtful. To be restored : tvayd pravrdjayaia” The aksara »
destroyed but yet reogrizabe
97" Av. 122.1-3: atha rdsirapdlo grhapatipuira ‘upirvena kiyasya sthimam ca balnm
ca samjanayya vena bhagavams irasd
vandivaikinte "shat | ekdate sthito rdsiapalo grhapatipuiro bhagavaniam idam ovocat,
P 60.23-26: atha kho raghapalo kulaputto uithahivi balam gahervi yena bhagava ren’
upasamkami upasamkamitvi bhagavaniam abhividewvd ckamantam nisidi i ekamaniam
nisinno kho raythapdlo kulaputio bhagavantam etadavoca.
of upajagdma is missing (possibly added above the line) in line 8, cp. note 52
% Avs. 1223-5: amujiiato smi bhagavan MléﬂlrMydm i labheyaham svakhydte
pravajydm caryeyam aham blagavato “wike
brahmacaryam. — P 602728 : armma'lo char blante matspitih agivasm anagirivam
pabbajjaya pabbéjetu mam bhagavi

is partly
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36 la(bdhavin " rdstrapdlo grhapa-
tiputrah svakhyite dharm(avinaye pra-
vrajyém upasampadam bhiksubhavam 1)

37 (atha™ bhagavin dyusmantam
rastrapa)lam (p)r(avréjayitva upasampd-
da)y(iva  yathabhiramyam  sth(ala-
kosthake vikrtya® yena Sravasti tena
carvamprakrintah : anupirvena carydm
carai Sraa)siim anupraptah | §
vastydm viharati Jelavana” ana(tha-
pindadosya drame )™

36 R., the son of a householder,
reccived the admission to the wel
preached doctrine and precepts, the
ordination and the state of a monk.

37 Then, after he had given admis-
sion as well as ordination to the
venerable R, the Lord, having slayed
at Sthilakosthaka as long a:
wanted, went off on pllgnmage mA
wards Sravasti. Proceeding gradually
he arrived at $ravasti and took his
sojournthere in the garden of Antha-

pindada in the Jetavana.

I

During the time of Lord Buddha's stay at Sravasti, R. retreated to
loneliness and accomplished to become an arhat by strenuous exercition
and meditation, in a short time. This we come to know in C as well as
in P. After nine or ten years—the interval is only stated in C—the
venerable R. thinks of realizing his promise to visit his parents at
Sthiilakosthaka. He readily gets the consent of the Buddha when he
asks for leave 1o go there, as the Lord forsees no danger of R.’s relapse
into worldly life. Having arrived in Sthiilakosthaka, R. goes on the
usual begging round in the next morning and comes by and by to the
house of his parents where his father is just trimming his beard and
hair. The appearance of a monk reminds him of the loss of his beloved
only son to the “shaven-headed recluses”. Angrily he orders: “Food
should not be given.””* Having noticed the refusal, R. went away in a
hurry, is reported in C.

70 Av. 122.5-6: labdhavin résgrapilo grhapatipuirah svikhydte dharmavincye pra-
vrajvam upasampadam bhiksubhavam. — P 60 28-30: alattha kho raithapalo kulaputto
bhagavato santike pabbajjam alattha upasampe

7 Henceforth, (122.6) the text of the Avs. esestrom our Sitra. — P 6031-61.2
atha kho bhagav ayasmante rajphapd it
kotthite yathd ‘bhirantam viharivd yena savauthi tena cirikam pakkami enupubbena
cdrikam caramino yena savatthi tad avasari | tatra sudam bhagavd sivatthiyam vihurai
Jetavane anal)wpmdlka.ﬂ'a drame.

* Restored with reference to similar phrases in CPS 28.1-2, the
C(TL I p. 624a, 26-27).

* Sic Ms, not vane.

™ The foregoing version of the lu;u-.masmra is in general agreement with the
Chinese_translation of the M: but_ considerably more compact at
places. This the interested reader will emly notice by comparing our (ext with CHAU'S
analysis in me publication mentioned in note 9.

" . p. 624c 23,

version and
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The fragment of a fourth leaf from our Ms. of the Rastrapalasiitra
transmits some words of the contents just communicated and of the
continuation of the story. The fragment is part of the left side of a

folio, inclusive of the eyelet-hole. In ion it reads :
o

1 ++++++ [ylen)=ayusmato rastra(palasya) ///

2 4+ + -+ (@ylusmato rastrapal(a)slya] + + ///

3 +++-++++ dldh)ayadam ’® krtam | ya O ///

4 +++~+++ (d)atavyam kartavyam ma O ///

S ++ + + + + (tva)ritatvaritam pratiniskrant(ah) ///

6 +++-++ (@Klirya bahir=nirgata cchora(y). ///

R
7 +++~+ (parit)lyalktdh asmakam patre aki)(ra) ///
8 ++-++++ tas=ca | mukhatas=ca svara[g)(uptitas=ca) ///
9 +++++++ h samjanati | atha O ///
10 ++++++ (maha)li(i)k(@)m=idam avocat* O ///
Il +++++++ ath=ayusmato ra[str)(apalasya) ///
12 ++ ++ (tena kha)lu samayen=ayu(sma) + + ///

Lines 1 and 2 are insignificant as far as the context is concerned.
The first aksaras of line 3 remain obscure . The text could refer to the
account that R.’s fatherwas just sitting in the hall (saldyam, see note 76)
trimming his beard and hair when R. arrived at the door of the
house. Line 4 is likely to be part of the father’s order, not to give food
to the mendicant, if the adding of d in datavyam is correct. On firm
ground we are in the lines 5-6 and 7-9. The subject of line 5 is the
venerable R. who withdraws quickly (tvaritatvaritam) after the un-
pleasant reception in his father’s house ””. Then, the story is continued.
A maidservant who, having filled (dkirya) a basket with broken victuals,
goes out of doors (bahir nirgata) in order to throw them away (chora-
yitum?). R. asks her to put the remaining food into his begging-bowl
(asmakam pétre akira)’®. While the girl is doing so, she recognizes

7 Below the line in very small letiers an emendation has been added which is
hardly mdaMe, Jethaps . sl yim' i writen

"Cpnzu ay dlasy
kummésam chaddetukamd holi | atha kho dyasmd ratthapdlo tam idtidasim etad avoca |
sace tam bhagini chaddanivadhammam idha mepatte akirdti.
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(samjanat line 9) thevenerable R. with the help of his hands, feet, mouth
and depth of voice (restitution possibly: hastapdatas ca | mukhatas
ca svaraguptitas ca)"®. The word mahallikdm in line 10 indicates that
the maid servant informs R.’s mother (not his father) of her encounter
with the venerable R.—In line 11 we have the beginning of a cliche
telling that R.’s mother went to her husband to inform him of R.’s
arrival. Our Ms. fragments do not transmit anything of the imme-
diately adjoining events. According to C the maid servant. having
recognized R, informs (deviating from our Ms) R.s father of the
arrival of his son. Full of joy the father hastens to the place where R.
stays. There R. is just having his meal of poor-looking victuals.
The father reproaches him for eating such a bad food and inquites
of him why he did not come to his paternal home. R. tells him in
detail of the reception allotted to himself there and of his going
away quickly. Apologizing to him the father now guides R. into
his house and offers him a seat. Then he informs his wife of R.’s
return and asks her to prepare choice dishes. She does so and
moreover brings hither her share of the coined family property
which she exposes in big heaps before the eyes of her son asking
him to accept it, to renounce the religious life and to return to the
state of a householder performing meritorious deeds.®® R. advises her
to put her treasures into a bag and get them carried on a vehicle to the
Ganges®!

At this point of the story begins the text of the fifth leaf of our Ms.
of the Rastrapalasitra.

I

38 .. gambhirataram®? ca ighra- 38 (“Where the stream) is very deep
(taram ca) tatra praksipa | m3 te  and very rapid, there throw it into it,
atonid(anam®® bhavisyantisokaparide)- lest thence sorrow, lamentation, suf-
vaduhkhadaurmanasyop(aya)sa(l ) fering, grief, and unrest will be for

you

™ Cp P 62.8-10;atha khodsusmalo rathapdasa ids o abhidesiam k-
sam Gyasmato raithapélassa patte dkiranti hatthinaii ca pidinai ca sarassa ca imittam
aggatiesi.

#2'In P itis Rs father who offes the trcasures o his famiy (0 his son

8 Cp. P64.3-5 - sace kho me
puiijam sakatesu Gropetv nibbahapevi majjhe gangiye soie opildpexyisi.

2 Preceded probably by something like: yatra nadyd gargdyah sroto.

# Restored in accordance with Divyavadina, p. 448.4: ma haiva me ‘tonidénan ...
bhavisyari. As to constructions with snd cp. EDGERTON BHSG pp. 200f. — P 64.5-
tam kissa hetu | uppajjissanti hi te gahapati tatonidanam sokaparidevadiukkhadomanassi-
payisi i,
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THE RASTRAPALASOTRA 373

39 (athdyusmato rastra)palasya ma-
hallik(@)yah®* etad abhavat () evam
apy aham kurvati (na sakyd®S-yusma-
ntam rastrapilam  anvavartitum®® |
yannv®’ aha(m) vadhuk(d) (udyo-
Jayeyam*®® |)

40 (a)thiyusmato rastrapilasya ma-
hallika®® vadhuka u

39 Now the following thought came
1o the venerable R’s mother: ‘Even
when T acted thus it has not been
possible to convert the venerable R
(to worldly life). 1 might do better to
instigate his (former) wives.'

40 Then the venerable R.s mother

avoat (1)
41 vadhuki | yadripena piirvam
snanena °° (sndtdh ** vastraih pravr)tah
alamkarenalamkrtah®?  dhipair - dhi
pitah cii(r)n(air avacarniah) rasirapa
lasya pirve agarikasya sata(h p)r(iyas
cabhata ma)napas ca tadriipaih sna-
trath® snatah vastraih pravrtih al
Kirena (alamkridl dhipair dhi

aps(a)raso ®* y(asim *® .mhe'm -yaputro
bhagava(io ‘n(ni(k)e brahmac(aryam)

carati |

42(athayusmato rdsrapé )Na)sya pu-
ranadv(()y3*" yadripaih snanail

41"Ladies,bathed withan ablution,
covered with garments, adorned with
omaments, perfumed with (aromatic)
vapours, powdered with pounded sub-
stances of the kind in which formerly
when R. was living at home you were
dear and attracting to him, with the
same sort of ablutions bathed, of
garments covered, of omnaments
adomed, of vapours perfumed, of
pounded substances powdered, fall
down the one at one foot, the second
at the second foot and address him
thus: ‘What like are the heavenly
nymphs forwhosesakethe honourable
leads the religious life in the vicinity
of the Lord"."

42 Now the former consorts of the
venerable R. bathed with ablutions,

" The considerations of R.'s mother in sentence 39 and her directions to the former
wivesofherson in sentences 41-42 arein general agrcementwith C (T1. 1,p, 625al7-b3).

®5 As regards sakyd indecl. with infin. see EDGERTON BHSD s.v.

*¢ Written with virdma as representation of a full stop.

s, yanv.
* Initial u of udyojayari (Pili uyyojer) is preserved i sentence 40 (Ms. line 3).

In P here also it is R.s father who acts and now advises the former wives of his

son to adorn themselves and 10 try to seduce their former husband. P 63.7-8 and 10-14:
a (10-14:) mahantam hiraifasuwannassa pwi}am

avasmato dmantesr 't
etha wmhe vadhuke yena alaikirena nlmka!a pubbe rapthapdlassa. kulaputiassa p/yd
“hotha mandpé tena alankdrena alankare
°° The reileration in linc S has : :nalrmll mmal,, and in lines 7 and & : snidnaih sndtch.
i rated in an abbreviated formtwicein sentenced2,

* Apparenly R former tarem consisted of more than two wives, The two
© fall down at his feet may be understood to be the foremost in rank.

P epsarasa.

#¢ Restored according 1o the repetition in line 9.

1 P 648-11: athakho dyasmato ratthapdlassa purdnadulyikd paccekapddesu gahetd
vasmantam raythapélam etad avocum | kidisi nama 1G ayyaputiaka acchardyo yasam
tvam hetu brahmacariyam carasiti,
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snitah pirvav(ad) y(a)vac c(irnairava-
cirnit)a rastrap(ala)sya | a(garikasy(a
satah prisd$ c)bhin® manapas ca
tadripaih sndnaib snitdh piirvavad
yavac ciimair av(acirniiah ckd eka-
Smim)* pade nipatitadvit(Alya dvitiye
eviam avocon | kathamr)ips 1 apsa-
rasoyasimarthe aryaputro bhaga(varo
‘nirke brahmacaryam) carati

43 naham'°° bhaginyah apsara-
sim heto(r bhagavato ‘ntike) brahma-
caryam carami |

44 athayusmato rastrapalas(va purd-
nadhitiyd) bhaginividena '°' samuda-
cirne | mircchita ' (bhimy dm nipati)-
t@h |

45 athayusmam '9? rastrapalo mata-
pitaram amantrayati | am(ba téta saced
vim)'%* parityakiam kim na diyate
kim vihethiyat(e 1)

(sadyo bhaktam) bhumksva tata
rastrapala (1)'°*

47 (aythayusmato % rastrapalasya
maha(lliké uithdydsanad'®" " G)yusma-
ntam rastrapalam Suci(nd) pr(amite-

na % khidariyabhojanivena svahastam
xmldrpa)vm sampravarayati | )

and so on, to powdered with
pounded substances of the kind in
which they were dear and attracting
to R. when he was living at home,
with the same sort of ablutions bathed,
and 0 on. up to of pounded sub-
stances powdered. the one fell down
at one foot. the second at the second
foot and addressed him thus : “What
like are the heavenly nymphs for
whose sake the honourable leads the
ullglous ife in the vicinity of the

8 Not @t all) do I lead the
religious life in the vicinity of t
Lord for the sake of heavenly nymphs,
sisters. "

44 Then. addressed with the term
“sisters” the former wives of the
venerable R. fainted and fell to the
grou

45 Now the venerable R. said to
his parents: “Mother, father, if food
is left behind, why is it not given,
why am I harassed.”

46 “The food (is at hand) instantly,
eat, dear R

47Thenthe mother of the venerable
R. having arisen from her seat, with
her own hand satisfied and regaled
him with pure, exquisite hard and soft
food

*® Sg. abhit instead of pl. abhdvan” or is va left out?

% The words restored are prescrved in sentence 41

190 P 64.12-13; na kho mayam bhagin accharanam hetu brahmacariyam caraméi,

P 64.14-15: bhaginividena no avrapulto ratihapdlo samudicaraiti iatth’ eva
mucchid papatimsu

2 Or mircchitna? cp. EDGERTON BHSG p. 226, Ms.: mircchiti.

" P 64.16-18: atha kho avasma ratthaplo pitaram etad avoca | sace gahapati
bhojanam ditabbam detha : md no vihethethdir

104 Cp, Divyavadina 67.12. yadi te bhagin parityakiam kiryatdm (82.19 diyatim)
asmin patra iti; 88.02: sacet 1e paritvakiam diyatam, eic

3P 64.19: bhuija dta ratthapdla nijthiam bhattan ti. MPS 6.7 sadyo bhakiam
which has been restored in our sentence responds to P mitthitam bhatiam.

™6 p 64,1922 atha kho dvasmato rathapdlassa pitd Gyasmantam rapthapdlam
panttena khadantyena bhofanivena sahalth santappesi sampaviresi

197 Completing doubtful.

198 Restored in accordance with MPS 69: 12.4. etc. Cp. von Sisson 16.7 (p. 95)
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ON A SANSKRIT VERSION OF THE VERAHACCANI SUTTA
OF THE SAMYUTTANIKAYA

The i Suttain the Sal ‘the ikayal)
is named fter & lady brahmin teacher of the Vershacofni clan®) who is one
of the two main persons appearing in the text, the other being the venerable
Udyin, a Buddhist monk well known from Pili canonical scriptures?). The
brahmani is the educator of a young pupil living in her house (antevdsi mdna-
wako) who on a certain occasion has the opportunity to listen to a sermon of
the venerable Udayin staying at Kamandaya in the mango grove of the
brahmin Todeyya. The youngster is much impressed by the speech delivered
by the Buddhist priest and reports to his lady educator his admiration of what
he had heard. Thereupon the latter orders him to invite Udayin to her house
for the next day’s dinner. Udayin accepts the invitation and is served on the
following day by Verahaccinigotta personally with choice food. After UdAyin
has finished his meal the hostess asks him to preach the law to her. He answers
that the right time for a speech would come on a future occasion and departs.
Thesame evasive reply she gets after & second entertainment of the Buddhist
monk. When the pupil again praises the qualities of Udayin's sermon, his
lady teacher hesitates to invite Udayin snew and refers to his repeated refusal
of her request to give a speech. The pupil now draws her attention to the fact
that by putting on her sandals, sitting down on a high seat and veiling her
head she did not show the awe of the doctrine expected by a preacher of the
Buddhist faith. Then, Udayin is invited by the lady a third time, and now,
after Udayin hes finished his meal, the brahmani puts her sandals off, sits
down on & low seat and unveils her head when asking Udayin to preach the
doctrine. This time Udayin complies to her wish.

The sermon given is extremely short and just answers to a question which
reads in Woodward’s translation of the Sutta*): “Pray, sir, owing to the
existence of what do the Arahants point out weal and woe! Owing to the
existence?) of what do they not do so?’#) The reply is in Wood ward’s trans-

l) Sumyumnikwn (SN), Ed. PTSIV, p. 121-124; translation F. L. Woodward IV,

'F’

.) Vur.m.wm,gom brahmant.
%) Malalasekera, Buddhist Proper Names I, p. 375f.
9 L.c.p.

Read: non- exxubenco.

) SN IV, 123. 20-31: kismin nu kho bhante sati arakanto sukhadukkham paiiapenti
kismin asati arahanto sukhodukkham na ponndpentiti. The meaning of the sentence
“‘Pray, sir, owing to the existence of what do the Arahants point out that weal and woe
exist? Owing to the non-existence of what do they point out that weal and woe do not,

L
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lation: “When there is eye, sister, the Arahants point out weal and woc.
When eye cxists not, sister, the Arahants do not point out weal and woe. So
also with regard to tongue and mind?). Where mind exists not they do not
point out weal and woe.”*) This simple statement of the dependence of one
thing on another is not further explained by Udayin but nevertheless it in-
cites the brahmani to great enthusiasm and induces her to join the Buddhist
order as a lay-disciple (updsika). Altogether, the diversity in respect of the
shortness of the doctrinal instruction and the length of the introduction and
conclusion of the Sutta is surprising.

When cataloguing the Sanskrit Mss. from the “Turfan Findings™) brought
to Berlin by Griinwedel and v. Le Coq from Central Asia in the beginnings
of this century I had to describe fragments of two successive leaves of a paper
manuscript written in Brahmi characters of about the 8th century A. D. and

ing the i fons of & Sanskrit of the Vera-
haccani-Sutta in the Pali canon *9). The name of the lady brahmin teacher ap-
pearing in the title of the Pali Sutta is represented in the Sanskrit fragments
by Venukatyéyanasagotrit!). The first, greater fragment of the Ms. comprises
two continuous pieces of the right half of a folio and the second fragment is
a somewhat smaller piece from the middle of a folio transmitting a little more
than one third of the original text of the leaf1?). Detailed inspection of the frag-
mentary Sanskrit Satra disclosed a remarkable deviation of the Sanskrit and
Pli versions from each other, the differences being so great that an under-

7) In order to make the row of the five senses complete we heve to add ear and nose
from the contest andhave to translato: “When there is eye . . . ear . .. nose . . . tongue

. mind (then) wealand woe exist, (thus) the Arahants explain. When ear
nose . .. tongue . . . mind do not exist (then) weal and woe do not exist, mm) the Ara-
hants explain.”

®) L.c., 123.32-124.5: cakkhusmim kho bhagini sati arahanlo sukhadukkham paiinia-
‘penti | cakklusmimasati arahanto sukhadukkham na peanapenti |la | jivhayasati arahanto
sukladukklam peiiapenti | jivhiya aseti arahanto subhadulilam na poniapenti | la |
manasmim sati arahanto eukhodukkham poAdpent | manasmim asati arahanto sukla-
dulzkhnm na paiidpentiti

K- iften aus den Tu . Unter Mitarbeit von w-lm
Cll\v er und Lore Hol: von Ernn art 1,
Wiesbaden 1965, Part 2 1968, Part 3 1971, Part 4 (hersusgogeben von Lore Slndcr
Holzmann und Ernn W-ldlchmndt) Wiesbaden 1980.

) A iption of the two
CatNo. 1136 for Part§ or the catalogue mentioned in note 9.

1) Cp. below § 21 of the restituted text. A first trenscription of the fragments was
made by D. Schlingloff (main part of the folio) and Ch. Tripathi (additional part)
Tripathi composed the two parts, hinted at the Pali parallel in the Samyuttanikays
and referred to M.Anosaki’s survey “The four Buddhist Agamas in Chinese”, 1908,
which indicates a Chinese correspondence to the Pali text.

) The occurrence of standardized phrases of canonical texts in §§ 17-20 of the rosti-
tuted toxt (s. below) allows to calculate the number of Alsaras in cach of the five lines
ofthe Ms. to 45-50.

folios is prepared under

4
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On a Sanskrit 'ersion of the Vershaeodni Sulta of the Samyuttanikiys 7

standing of the fragments from the Pali parallel alone was scarcely possible.
The Sanskrit has full sentences without a parallel in the Pali.

In this difficulty a Chinese version of the Vequkityiyanasagotri-sitra in
the Tsa-a-han-ching, i. e. the Chin. of a
gave the necessary elucidation, as it was evidently a rather verbal correspon-
dence to our fragmentary text!*). The flow of thoughts in the text of the
remnant as well as of the lost parts of the Central Asian Ms. leaves is to
be gathered from this Satra of the Tsa-a-han-ching, and to my pleasure the
wording could widely become restituted thanks to the use of a number of stock
phrases appearing also in other texts of the Samyuttanikiya and Samyukta-
gama.

The introduction of the Chinese Siitra corresponds in the outlines to the
parallel in the Pali Sutta, is, however, somewhat morecomprehensive. We come
to know that the venerable Udayin when travelling in the country of Kosala
arrives once at the village Chii-p'an-ch’a (Kimanda?) where he is staying in
the mango(an-lo = @mra)grove of a brahminlady (p’o-lo-mén-ni = brahmani)
of the clan of Venukatyiyana (p'i-nu-chia-chan-yen). At that time this lady
has some resident pupils who in order to gather fire-wood!) enter the mango
grove of their preceptor, where they see the venerable Udayin, seated, a
serene and imposing sight. They sit down at one side after having exchanged
the usual polite salutations with him?%). Udayin then makes them happy by
preaching the law in all ways and having done so remains silent. The young
men arise and return to the residence of their lady teacher where they depose
the fire-wood collected and inform their mistress of Udayin's presence in her
mango grove and of hi remxrknble power of preaching. — The invitation of
Udayin and his entertainmen & s house are reported
in a similar way as in the Pali text Thrice Udayin is invited, and thrice the
brahmani asks Udayin whether he would kindly answer to a question put
before him, but gets the reply that the right time for questioning him has not
yet come. Next time, instructed as to the necessary respectful personal be-
haviour when asking the favour ofan answer, she gets a positivereply. Udayin

1) T g, Sitra253. T. L. 2,61b: b21. Thepartofthe
ing to the text of our fragments begins on p. 6217 and ends on p. 62b21. The last line
of our fragmant. b prosents & fow words of the introduotory phrass of Sitra 254, that is

the cp. E. W, “Ein Beitrag zur U vom
Sthavira Sropa Kotivimsa”, Mélanges d’Indianisme (A la mémoire de Louis Renou),
Paris 1967, und ,,A (second) Contribution to our Knowledge of Sthavira Srona Kotivim-
éa *,S. K. Do Momorial Volumo, Calcutta 1972 (distributed 1976).

1) Such resident pupils (ante: katthahsraka manavaka) appesr in the Lohicoa-
sutta preceding the Verahaccanisutta in the Semyuttaniksya (IV, p. 117. 1f7.). There
they show themselves ss naughty lads doing el sorts of mischief while gathering fuel.

%) The Buddha himself does not come upin the Stra and Udayin’sperson, behaviour
and preaching are described with the samo phrases normally in uso for the Buddha.

®)
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allows her to question him. — At this point our fragments start*:
) & = Fragment 1, b = Fragment & Ob = Obverss, R = Revarss, Waords of lettors

preserved in the Ms.

toxt isput i d brackets.

‘The first letter of a new line in Ihe (ext proserved is underlined.

Cat. No. 1156
a Ob
1] ha bhagini §rutva te vedayi-

syami |)

¢+ samti’’) frama(na eke) framapa-
brahmanah ye svayam(krtam su-
khaduhkham prajiapayamti | sam-
ty eke parakrtam) prajiapayamti
samty ek(e) svayamkrtam ca para-
krtam ca | (samty eke) ’svayamkira-
apara(kirahetusamutpannam  su-
khaduhkhem prajfiapayamti®®) |
yathd katham samutpannam ar-
hantah sukhaduhkham prajiapa-
yamti |)¥%)

s anyathisamutpannam arhantah su-
khadubkham prajfia(paysm)ti ())*)

yathi Katham framana®) (anya-
thasamutpannam arhantah sukha-
dubkham prajiapayamti |)

14) Op. NidAnasamyukta (Nid. S.), Ed. Tripathi, Berlin 1062, Satra 22..
. kaficid eva pradesam | saced avakabom kurydh proénasya vyakarandya.

. drutvd te vedayiyami.
17) Cp. SNII, 38.6-14: santi . .. eke

Translation

1 “Ask, sister, having heard I shall

let you know.”

2 “There are, Sramana, some recluses

and brahmins who explain that
pleasure and pain are caused by
oneself. There are some who ex-
plain that they are caused byothers.
There are some who explain that
they are caused as well by oneself
as by others, and according to
some pleasure and pain originate on
account of neither self-action nor
action of others. How do the Arhats
explain that pleasure and pain
originate?””

3“In a different manner originate

pleasure and pain explain the
Arhats”

« “How do, Sramana, the Arhats ex-

plain that pleasure and pain origi-
nate in a different manner?”

dukkham paidpenti | santi pana ... eke samanabrihmand kammavidd parombaia
‘sukhac i

dukkhom pafispenti | santi pana . . .
m oo s

a | santi pana ... eke sumanabrahmana
m m paind.
penti. In our text i (not praj i) is in rogular use.

1) Restituted according to Nid. S. 22. 6: avyakrtam idom . . . bhagavald svayamkrtam

‘paraks
sukhaduhkham.

svayambriah ca parakriah G aswayamkdraparakdraheiusamutpannan

) Cp. Nid. S.22.7: kotham eamutpannam bhogavatds gautamena subhodubkham.

sjaptam.
) Cp. Nid. §.22.22:

=) Thio use of the vocative éramana for addressing Udayin and bhagini for addressing
is in our text. the only indication of the person

()]
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s (pratityasamu)ipannam?) bhagini
arhantah sukhaduhkham prajiapa-
yamti |

& yathakatham®) framan(a pratitya-
samutpannam  arhantah sukha-
duhkham prajfiapayamti 1))

7 (tena®) hi bhagini tvam eva pra-
key)ami yathd te ksamati tathaitam
vyakuru |

skim manyase bhagini (|) as(t)i
(caksuh | asti éramana | asti ra-
pam | asti §ramana |))

a R

o (caksué ced) bhagini utpadyeta
api nu) asti caksuhsamsparSapra-
tyayam ddhydtmam utpadyate veda-
yitam (sukham v duhkham va
adubkhisukham va )

(asti éramana )

10 (asti érotram asti ghranam asti)
jiliva asti kiyah ssti manah ()

asti framapa (|) sampti dbarmah |%)

s “Originated by dependence, sister,
explain the Arhats are pleasure
and pain.”

s “How do, Sramana, the Arhats ex-
plain pleasure and pain as origi-
nated by dependence?”

7 “For that, sister, indeed I shall put
a question before yourself. In which
way it pleases you, in this way give
an answer to it.”

s “What do you think, sister, does
eye exist?” “It exists, Sramana.’
“Does form exist?” “It exists,
Sramana.”

+ “Ifeye, sister, would originate, does
also pleasurc or pain or neitker pain
nor pleasure which are dependent
on the contact with the eye (and)
felt internally originate?”

“Yes, Sramana.”

10 “Does ear exist, does nose exist,
does tongue exist, does body (the
organ of feeling) exist, does (the
organ of) thinking exist?”

“Yes, Sramana. There are objeots
(of thinking).”

spoaking. The Chin. translation, however, in most cases introduces the person asking

or anawering with a few words, thus making the discussion essily comprehensible.
SNIL

) Cp. Nid. 8.22.22:

38.21-22: poticcasamuppannam . . . eukhadukkhar vutiam bhagoraia.

) katham alone not.

katharn is used in the Nid. S. for introducing a question,

) The first part of the doctrinal section of the Sitra extends from § 6 to § 12
) Cp. § 14. tathaitam apparently hybrid instead of tathaitad or clerical error. In &

Divyavadana correspondence, however, tathainam hes been read. Sco Div:

p. 70.

18-20: tena hi brahmana tdm eva prakeydmi yolhd te keamate tathainam (roading: tathai-
vam) vyakuru | kim manyase brakmana | asti kad

) The dmc\llswn proceeds in general lgmmsnt. With the Chin. transiation in the
Tsa-a-han-

) With 55 9-11 tho analogous composition of § 15-16 is to bo compared.

) sami dharmah and the following asti (not represented in § 16) aro rather sbrupt
hore. dharmah s object of mind or thinking (manas) is the counterpart of ripam in § 8
as objoct of cakguh. It is quite usual to shorten a text by representing only the first and
last member of & row. Hore, however, the case is not quite intelligible, and the Chinese
gives no help.

m
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1 asti {$rotram ghranam jihva kiyo
manaé ced utpadyeta api nu éro-
traghranajihvikéyamanahsamspa-
réapratyalyam &dhyitmam utpa-
dyate vedayitam sukham va du-
hkham va adubkhasukham v (|)

a(sti éramana |)

12 (evam hi bhagini pratityassmu-
tpannam arhantah su)khadubkham
prajiiapayamti (|)

19 evam®) hi §ramapa pratityasamu-
tpannam arhanta(h) sukham °) pra-
jhapya yatha katham éramana
arhantah sukhaduhkha)sy(a) niro-
dham prajiapayamti |

1etena®) hi bhagini tvim eva pra-
ksyimi yath te ksamati tathai(tam
vyakuru [y

b Ob
15 (ki manyase bhagini | caksus
ced®™) Lhagini sarvena®®) sarvam
sarvathd aparisesam nirudhyejta
npnriﬁesan adhyastam pariksayam
anam gacched a(p)i (nu ca-
ksuhsamsparmpratya\«am adhya-
tmam utpadyate vedayitam su-
kham vi dubkham va aduh)khd-
sukham va (j)

no framana (|)

1 “If ear, nose, tongue, body, (the
organ of) thinking would originate,
does then also pleasure or pain or
neither pain nor pleasure which are
dependent on the contact with ear,
nose, tongue, body, (organ of)
thinking (and) felt internally ori-
ginate?”

“Yes, Sramana.’

12 “Just so, sister, the Arhats explain
pleasure and pain as originated by
dependence.””

13 “The Arhats, Sramana, after hay-
ing in this way explained pleasure
(and pain) as originated by depen-
dence, how do the Arhats, Sra-
mana, explain the extinction of
pleasure and pain?”

14 “For that, sister, indeed I shall
put a question before yourself.
In which way it pleases you, in
this way give an answer to it.”

15 “What do you think, sister, if eye
would be completely, totally, in
every respect and without remain-
der extinet, if it would go without
remainder to ruin, decay and de-
struction, does then pleasure or
pain or neither pain nor pleasure
which are dependent on contact
with the eye and felt internally
originate?”

*“No, Sramana.”

) Seenote 24,

) Apparently clerical error for sukhadubkham.

*1) Cp. §7 and note 25. Here the second part of the doctrinal section begins, which
corresponds to the §§ 9-11 above.

37) Cp. §9 and note 27

3) The following text is restituted in accordance with similar passages appearing in
the Nid. §. 10.3b and at other places in the same Sitra. 10.3b we read: upadhis cet
sarvena sarvam sarvathd sarvam aparidesam nirudhyeidparidesam adhyastam parikgayarn
paryadinam gacched dubkham apy asya nirudkyeta.

(8]
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16 frotram ghranam jihva kiyo mana$
ced bh(agini sarvena sarvam sa-
rvatha aparidessm nirudhyeta apa-
ridesam adhyastam pariksayam pa-
ry)idanam gacchet* api nn mana-
hsamsparapratyayam &dhyd(tmam
utpadyate vedayitam sukham va
duhkham va aduhkhisukham va |

no éramana |)
17 (evam hi bhagini) arhantal prati-

16 “Sister, if ear, nose, tongue, body,
(organ of) thinking would be com-
pletely, totally, in every respect
and without remainder extinet,
if it would go without remainder to
ruin, decay and destruction, does
then pleasure or pain or neither
pain nor pleasure which is depen-
dent on contact with (the organ of)
thinking and felt internally origi-
nate!”

“No, Sramana.”
1 “Just so, sister, the Arhats ex-

ni(rodham prajiapayamti |)
16 (asmim) khalu dharmaparyiye
bhagyamane venukatyyanasago-
trya vira)jo vigatamalam dharmesu
dharmacaksur utpannam *

bR
19 a(tha venukatyayanasagotri drsta-
dharma praptadharma viditadha-

rma paryavagidhadharma tirpaks.-

plain the extinction of pleasure and

1s When indecd this instruction in
the doctrine was spoken, the dust-
and dirtless eye of the law in re-
spect; of doctrinal matters originat-
ed for Venukatyayanasagotri.

19 Then Venukatyayanasagotri saw
the law, obtained the law, under-
stood the law, penetrated into the
law, the doubt, sur-

mksa) a
ananyaneya ($astub asane dharme-

mounted the uncertainty, became

su
ekimsam uttardssmgam krtva ye-
n&)yusmén udayi tenimjalim pra-
pamya dyusmanta(m udayinam
idam avocat |)

*), Tho 88 18-21 consi

from others, did not
need to be guided by others, won
trust with regard to the master's
teaching and doctrines. She rose
from her seat, put her upper gar-
ment on one shoulder, lifted her
joined hands respectfully in the di-
rection of the venerable Udiyin and
addressed the venerable Udayin
with these words:

standardized phrases ocouring in canonical Senskrit texts,

ep. E. s edition of the

. p. S17E., of the Catusp

nmsum 18.8-10, and G. von Simson, Zur Diktion oiniger Lehrtexte des buddhisti-
schen Sanskritkanons, Miinchen 1965. As to § 18 cp. v. Simson, p. 101 (§ 17.10), as to
§§19-20 cp. ibid. p. 99-100 (§17.7), as to §21 cp. ibid. p. 96 (§ 16.10).

U]
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10 (abhikrantaham éramana abhikra-
nta egaham bhagavantam éara)nam
gacchimi dharmam ca bhiksu-
samgham ca (|) updsikim ca man
dh(araya éramana adyagrena yava-
jiivam prénopetam $aranamga-
tam abhiprasannim |)

o (atha uda)yi venukatyiyanasago-
trim brihmanim dhirmya kathay(a
samdardayitva samidapayitva sa-

20 “I feel convinced, Sramana, I feel

thoroughly convinced! I, the pre-
sent here, take my refuge to the
Exalted One, to the Law and to
the Congregation of Monks. Re-
gard me, Sramana, as a lay-disciple,
a faithful-one, who has taken refuge
from today onwards as long as life
endowed with breath shall last.”

Thereupon Udayin having instruct-
ed, incited, filled with enthusiasm
and delighted the lady brahmin Ve-

utthiydsanat prakrantah )

o)

i with (this) re-
religious discourse arose from his
seat and went away.
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Central Asian Sutra Fragments and their Relation
to the Chinese Agamas
By ERNST WALDSCHMIDT

I

General Remarks on the Agamas.
Re-edition of the Mahasamajasiitra

When at an early time in the history of Buddhological studies the
existence of four collections (called Agama) of Buddhist canonical Hina-
yana Siitras in Chinese translations became known to Sanskrit scholars,
our veteran colleagues were inclined to consider these Chinese renderings
as based on a body of Sanskrit texts of the Sarvistivida school and thus
representing a counterpart to the four Nikiyas of the Theravada school
in Pali, the sacred language of the “Southern Buddhists”. However,
already more than four decades ago it was proved that this first
assumption is not tenable. It has to be modified in so far as only the
Madhyamigama (Chung-a-han-ching)') and the Samyuktagama (Tsa-a-
han-ching)?) can be allotted to the Sarvistivada tradition. Besides,
widespread agreement has been reached meanwhile in attributing the
Dirghagama (Ch’ang-a-han-ching)?) to the school of the Dharmagupta-
kas, and it is furthermore likely that the Ekottarikigama (Tséng-i-a-

1) Nanjio No. 542, Taishd Edition (T. 1) 1, pp. 421809 (No. 26). Translator:
Gautama Sanghadeva, 397/98 A.D., cp. P. Ch Bagchi, Le Canon Bouddhique
en Chine, T, Paris 1927, p. 337 and pp. 158-159.

*) Nanjio No. 544, T. 1. 2, pp. 1-373 (No. 99). Translator: Gunabhadra (426-
479A.D.), cp. Bagehi, L., I, p. 382.—Second (incomplete) translation Pieh.i.
tsa-a-han-ching, Nanjio No. 546, T. L. 2, pp. 374-492 (No. 100), Translator’s name
I

ost.
?) Nanjio No. 545, T.I. 1, pp. 1-149 (No. 1). Translators: Buddhayasas and
Chu Fo-nicn, 412-413 A.D., cp. Bagchi, Le., I, p. 203. The activities of Buddha-
yasos and Chu Fo nien have been summed 1 op by Klaus Hahlweg on p. 9 of his
Analyse der indischen
und clunes-xdm\ Versionen”, Nnich 1954.——Tn 1932 T have mids some remarks
on the ascription of the Ch’ang-a-han-ching to the school of the Dharmaguptas,
which were based on investigations of Watanabe and Przyluski: see p. 229
ofthe BBS (full title in note 6) and the references of John Brough, The Gandhari
Dharmapada (cp. noto 5), in his notes to pp. 44 and 50. André Bareau, Les
otes Houddhiques du Petit Véhicule, Saigon 1955 (Publ. Ecole Frangaise
&Etréme Orient, vol. XXXVIII), p. 191, sides with Przyluski. In his article on

370 —

Central Asian Sitra Fragments 137

han-ching) belongs to the school of the Mahasanghikas®). Last not least,

the Ch'ang o-han-ching as well as the Tséng-i-a-han-ching have been

not from the Sanskrit but from some

Middle [ndlc or mixed dialect of Prakrit with Sanskrit elements. In the

case of the Dirghdgama it is-probably the ““North-western Prakrit” for
which the name “Gandhari”’ has come into use®).

While editing fragments of Sanskrit Buddhist Siitras discovered in the
beginning of this century in Central Asia the present writer has taken an
active part in the elucidation of the question to what a degree the four
Chinese Agamas are related to each other, which schools they belong to,
and whether they have been translated from the Sanskrit or from a
Middle Indic dialect. The first results ofthese studies have been published
as early as 1932 in the BBS®), an edition of Central Asian Sanskrit

Agama in the “Encyclopaedia of Buddhism” (vol. I), Government Press Ceylon,
1961, p. 248, Shozen Kumoi gives a table'which surveys thedivisionsandschools
of the four Chinese Agamas. In accordance with the prevailing Opinian he speien
the (1) Dirgha ) 3) and (4

ama a5 g from the DI ada (2, 3) and the
Mahassighika (4) schools. A separate article on Rg&mn by Lii Chéng in the same
volume (pp. 242£) supplies more particulars. Reforring to studies of H. Ui and
H.Sakurabe, the author supports the aforesaid view with regard to the ascrip-
tion of the Chincse Agamas in general but differenciates tho Mudhyumigama as
2 collection of r ing to the Milasar-
whativida achool. Phis datinction [ v be kept in mind while trasting the Central
Asian Sanskrit fragments in future.—As to t han-ching (cp. note 4),
Li Chéng (Le )rem‘rlu im this sork the position of Mahayana Buddhism
is acknowledgod, and parts of its theories are somevhat akin to those of the Mahi-
sanghikas”. —Tho P (cp. note 2) is by the same
author (1.¢.) with the words e “m.gm be a derivation of the Mahiiasakes or
the Dharmaguptakas”.

4) As to the Tséng-i-a-han-ching see Nanjio No.543, T.1.2, pp. 549-830
(No. 125). Translator: Dharmanandin, 384-385 A.D., cp. Bagehi, L.c., I, p. 159,
Reviser: Gautama Saghadeva (397-398 A. D, ); cp. Bagehi, L., I, pp. 337-338
and above note 1.—Otherwise the school of the Mahasaighika-Lokottaravadin
is represented by the Mahavastu, edited by E. Senart as early as 1882-1897, an
important text, the complex composition and religious ideas of which have been
characterized concisely by Hahlweg, Lc, pp.5-8, and also treated by many
othor scholars. Since 1970 the Mahavastu has at its side Gustav Roth’s most
careful edition of the Bhiksuni-Vinaya of the same school and tho revised edition
(1976) of the Pratimoksa by Nathmal Tatia, cp. the relevant titles in notes 143
and 146. Of late, & Satra of & Sanskrit Ekottarikigama has been rendered into
German by Micheel Hahn on pp. 211-212 and pp. 222-32¢ of his paper: Das
Saptamsithunassmyuktasitra, Ein Sutre des Ekottarikégama, in “Beitrage zur
Indienforschung”, Berlin 1977, pp. 205-224.

3) The designation “Gindhar" wae suggested by H. W. Bailoy, BSOAS XI,
1946, pp. 764-797; cp. John Brough, The Gandhari Dharmapada. Edited with
an Inhoduchan aud Commentary, London 1962, p. 49.

9E Satras aus dem zentral-

Sanskrit-Kanon (Kéniglich Turfs Kleinero
Sanskrit-Texte, Heft, IV), Leipzig 1932.—The edition is exhausted since long as
all extant copics havo been destroyed during the Second World War. Its contents
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fragments of Buddhist Sitras based on a manuseript formerly numbered
D 424 and now quoted as No. 581 in Part 1 of the Catalogue “Sanskrit-
handschriften aus den Turfanfunden”, edited by Ernst Waldschmidt,
assisted by Walter Clawiter and Lore Holzmann, Part 1, Wiesbaden
1965.

This manuseript consists of seven fragmentarily preserved canonical
Sitras, short ones as well as long ones, which, much to our regret with
regard to the present inquiry, do not form part of any of the canonical
Agama colloctions but merely represent a collection of Buddhist texts
popular in the monasteries of Central Asia. The Sitras are:

1. The Dhvaja ing to the Dhaj of the
Samyuttanikaya (Ed. PTS I, pp. 218-220)7).

2. The Dharmacakrapravartanasiitrs, the famous “‘Sermon of Varanasi”,
addressed by the Buddha to his frst five pupils?).

3. The Mahanida the 8 of
the nghnmkayn (o. 15, Ed. PTSII - ve 55A71)’)

4. Th il of

the. Dighanikaya (No. 21, Ed. PTSII pp 253 280)10).
The Bimbasirasitra, represented in the Chinese Madhyamigama
(Chung-a-han-ching, No. 62, T. L.1, pp. 497b-499a)™).

o

and results have indeed boen taken into consideration by scholars in the Western
World and Japan but less by Buddhologists in other Asian countries where the
knowledge of the German language is not widespread.

7) A short text onding on the only proserved folio (snumerated 4) of the Ms
The missing title dhoajagrasitram somaptam—to be expected in a gap of R 4—is
available in Cat.-No. 178 (K 534) published by E. Waldschmidt in 1959, sec
“Kleine Br-hml-Schnftmlle _NCAW 1950, p. 17 = E. Waldschmidt, Von
Ceylon bis Turfan, 1967,

%)7A fragment of folio 15, ot theMs.isthe only remnant of the text. The heginn.
ing, end, and title of the Sitra were missing. The Sitra, when complete, immedia-
tely followed upon the Dhvajagrasitra. The text reappears in the more comprehcr-
sive Catusparisatsitra (CPS) edited by E. Waldschmidt in three parts (952,
1957, 1962 in “Abhandlungen der Deutschen Akademie der \Wissenschaften”,
Barlin, tagother with PAli, Tibetan and Chinese corresponding texta. Folio 13 is

referred to in the CPS on p. 57 and in § 14 on pp. 158-16
%) Scanty fragnents of the text without ennd folio- numbers The pretty
long Sitra had its placo ly in & large 13 (see noto 8)

and [70] (see note 10).

19) A series of fragments on some of which tlie folio-numbers (70}, 96, 100. 101,
102, 103 are preserved. The Sanskrit title s missing but s transmitted in the Maha.-
vastu (Ed. Senart I, p. 350. 8) and in
of the “groat Siitras” of the Sarvastivadins (T. L. 23, p. 174b, 22-23). Two Agama-
versions of the Sitra in Chinese translations exist, one in the Dirghagama (Ch'ang-
a-han-ching, No. 14, T. L. 1, pp. 62b—60a) andanother one in the Madhyamigama
(Chung-a-han-ching, No. 134, T. L. 1, pp. 632¢-638c).

11) Like the Dharmacakrapravartanasitra it also forms part of the comprehen-
sive Catusparisatsitra (CPS) mentioned in note 8. In Waldschmidt's CPS
edition it has been referred to on pp. 20-21 and treated together with Pli, Tibetan
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6. The 3 the of
the nghamkaya (No. 20, Ed. PTS II PPp. 253-262)7).

7. The Dafabalasiitra, a favourite text in the monasteries of Central
Asia represented by many Ms. remains and fully restorabletd).

No. 4, the Sakrapraénasiitra, as specified in note 10, has two counter-
parts in the Chinese Agamas, one in the Dirghagama and another in the
Madhyaméagama. Both are as independent from each other as the
corresponding Pali and Sanskrit texts. A detailed investigation revealed

that the M version (Ch hing) is closely related
to our Central Asian fragments of the Sutm wheress the version in the
h'ang hing, though independent, is not seldom more closely in

agreement with the Pali text. Now, the reader will remember that
Vinaya texts discovered in Central Asia have long been proved to beloni
normally to the Sarvastivada school. The plausible conclusion is that
the Chinese Madhyamagama (Chung-a-han-ching) closely follows the
line of the Sarvastivada tradition.

With regard to this conclusion it came to my mind recently to test
some references to Sutras and Agamas found in the Gilgit Ms. of the
Bhaisajyavastu of the Vinaya of the Milasarvastivadins. When N:
naksha Dutt with the assistance of Shiv Nath Shastri edited this
Sanskrlt text. (Gllgm Ma.nuscnpts. vol. ITI, part 1) he came across “many
P 1). Some of them are not given
in extenso, and the readers are referred by the writer of the Ms. to the
four canonical collections of Siitras where the stories are stated to appear
in detail (vistarena). These references to the Agamas seem to have been a

and Chinese corresponding texts in § 27a—f on pp. 336-370. In our Cat.-No. 581
(D 424) the Satra is likely to have begun on folio 105; in the existing fragmonts
the folio Nos. 116, 117, 118, 119, 120 are preserved. Thetext ends onfolio 120 R 3
where the title is given. There are parallel texts of importance in the Vinaya lite.
rature: Mahavagga (Ed. Oldenberg, PTS I, pp. 22,1-12; L, pp. 6,42-46), Maha.
vastu (Ed. Senart IT1, pp. 443-449), Sam of the

dins (T. L 24, pp. 134b-1360).

1) 1t follows immediately upon the Bimbasirasatra. There exists a version of
the Sitrain theChinese Dirghigama (Ch'ang-a-han-ching, No. 19, T. L. 1, pp. 79b~
ie) and & Tibotan teandlation of & text closely related to our s.;mknc version.
Besides, ion ofthe Satra is separat
kaya (Ed PTS ¥, pp. 260, titlo Samayo, in me Devmaamyum) and in tho Chi.
nese are extant (cp. note 2)
Satra 1192, T.1.2, 323n-b nd Satra 105, T.1. 2, pp. 411a-b respectively.

13) In our Cat.-No. 581 (D 424) only two folios with the beginning of tho text
are transmitted; the folio-Nos. (notpreserved) are tobe inferred as (132) and (133).
On No. (132) Ob1 stands the title of the prscndmg Mahasamajositra. A Pali

version of the St in the (5d. PTS
V, pp. 32-30) and is i B of the

iya. The Sitra is also found in o C!unEL!e Ekotwnkbgnma (Tséng-i-a-hon- ehmg,
T.1.2, p. 776b) and in the Chinese Samyuktignma (Tsa.a-han.ching, T. 1

Pp. 186¢-187b).
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surprise to the editor who remarks: “This fact implies that Sanskrit
gamas unlike the Pali Nikiyas contained stories of the Avadana
type.

Having read Dutt’s words, I asked myself: Is there really a difference
between the Sanskrit Agamas and the Pali Nikayas with regard to the
inclusion or not inclusion of Jatakas? and I resolved to extend my
programme of identifying the relevant Sitras in the Chinese Agama
translations to the question indicated. For this purpose let us review the
8 cases of text abridgments and references to Sitras and Agamas in the
Gilgit Bhaisajyavastu.

The a

r the ika and the Dirgha are

cited only once each:

Dutt, Le., p. 19: Otaldyanasitram vistarena samyuktd argavarg
nipdte.

— e, p. 45: visiarena Vairan atran kg skan
pite.

—  lLe., p.97: vistarene Mahdsudaronasitre dirghdgame sagsitra-
kanipdte.

L The Otaliyanasitra is a dialogue of the Buddha with the
bmhmm Ota.layana, a rich inhabitant of the village Otsla HIS name is
in the Chinese lation of the
(T.1.2, p. 4ac 20), where the text of the Sitra is given in “extenso.
According to this fuller version (l.c., pp. 43c.19-44a.11), Wu-ta-lo-yen,
when he is informed of the Lord’s stay in the forest of Wu-ta-lo, starts
to pay him a visit, mounted on a chariot drawn by white horses. He is
surrounded by a large retinue, the procession being somewhat similar
to that one of the brahmin Janusoni described in the Maggasamyutta
of the Samyuttanikiya (Ed. PTS V, pp. 4-5), which has a parallel in
Sitra 769 of the Chinese translation of the Samyuktagama (T.I.2,
Pp. 200c.13ff.). Having arrived, Wu-ta-lo-yen approaches the Buddha
on foot and asks the Lord to allow him a question. He wants to know
whether the eye and the other four sense-faculties (indriydni)—every
one of which has its special scope and range—have any common
foundation and resort. This is answered in the affirmative by the
Buddha who declares the mind (manas) as the resort for the five senses
1 On further questions Wu-ta-lo-yen attains (2) smrti, (3) the
four smtyupasthinas, (4) the seven bodkyasigas, (5) vimoksa and (6) nir-
vdna as a sequence of notions, in which each following one is the resort
of the preceding one. There is nothing beyond Nirvana, is stated by the
Buddha at the end.—I have been able to identify the contents of the
dialogue as B,Imost literally agrecing with the text of the Unnabha-
n the of the Samy ikiya (Ed.
PIS V, pp. 217- 219), but my search for the whereabouts of the Sitra
amidst the 1362 Sitras of the existing Chinese translation of the
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remained — As to our question let us bear
in mind that the dialogue referred to has no features of an Avadana or
Jataka, just like the Vairambhyasiitra, the next Sitra in our enumer-
ation.

2. Vairambhyasitra. The title of the Sitra is borrowed from a
town of this name in the Gilgit Bhaisajyavastu. The place is called
Vairanyd in Central Asion fragments of the Vinayavibhuiiga of the
Sarvastivadins (see below) and in fr of an episode incorpos
in the Mahaparinirvanasitra (MPS) (s. E. Waldschmidt, Von Ceylon
bis Turfan, 1967, p. 152), and this spelling is probably to be preferred to
Vairambhya on account of its Pali correspondence Veraiija, the name of
a village or town coming up at different occasions in canonical Pali texts.
There is a Verajasutta, named after an old brahmin residing in the
town. It is contained in the ipata of the Ax aya (Ed.
PTS IV, pp. 172-179). This text reports a dialogue of the Buddha with
the aforesaid aged brahmin of Verafiji (verajo brahmano) who appears
before the Lord and asks him a number of questions on his, the Buddha’s,
social behaviour and doctrines, the first of which is, whether the rumour
that the Buddha pays no respect to elderly brahmins is really true. At
the end of the discourse the brahmin is won over by the Buddha as a lay
disciple (updsaka). Surprisingly a Chinese translation of the presumable
Sanskrit version of the Sitra is to be found in the Chung-a-han-ching,
where it is Siitra 157, No. 16 in the Brahmananipata (T. L1, pp. 679b-
680b; for a separate translation see Nanjio No. 607, T. L1, pp. 882a~
883b), that is to say in the not in the Ekottari
as to be expected from the abri in the Gilgit Bhaisajy
There is little doubs, however, that the Vairsmbhya- or (better) Vai-
ranyasiitra referred to in the Gilgit Bhaisajyavastu is identical with
Siitra 157 in the Chinese Madhyamagama, though the Chineso translation
of the Bhaisajyavastu this time does not help us, as it uses the same
abridgment and reference to the Ekottarikigama as the Gilgit Sanskrit
text.

The dialogue of the old brahmin of Verafija with Lord Buddha in the
Asguttaranikays is repeated verbally in the introduction to the Parajika
rule 1 in the Suttavibhaiiga of the Vinayapitaks (Ed. H.Oldenberg,
1881, I1L, pp. 1-6). There is, however, & noticeable difference attheend,
where the brahmin does not only confess himself 83 a lay follower of the
Buddha, but invites the Exalted One with the company of monks to
spend the rains at Veraiija. Hence a connexion is established with &
famine and the forgetfulness of the brahmin of Verafija which bring
about difficulties for the Buddha and the monks during the rainy season
spent at Veraiija. It is not possible to enter into a discussion of the
relevant questions here. As to Sanskrit sources the introduction to
Patayantika rule No. 44 in the Vinayavibhaiga of the Sarvistiva
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(Ed. Rosen, pp. 165f.) is of importance, besides the Gilgit Bhaisajya-
vastu. In both cases the brahmin Agnidatta (= veraiijo brahmanof) acts
an important part; in the Gilgit Bhaisaj he is called A
brakmanaréja, see Dutt, l.c., pp. 25-28.

3. Mahasudaréanasiitra. This Siitra appears in its Central Asian
Sanskrit version as incorporated in the Mahaparinirvanasitra (MPS)
which is one of the main Sitras of the Dirghdgama. In my edition of the
MPS, the Sanskrit text of the Mahasudaréanasiitra is given on pp. 304-
354. It is the first of our series of eight Siitras which has without doubt
the character of a Jataka as can be gathered from the passages at the
end, where the Buddha declares that king Mahasudarsana is one of his
former births: akam eva sa tena kalena tena samayena 1Gja mahdsudarsano
"bhiivam (l.c., p. 354). The same holds good for the Pali version which is
transmitted as a separate Sitra (No. XVII) in the Dighanikiya. There
we read: aham tena samayena rdjd mahisudassano ahosim (Ed. PTS II,
p. 196.11-12).

The remaining five citations referring to Madh)amagams Sutrns.
namely to the Velama-, the Mandhatr-, the
and the Nimisiitra, are a relatively sohd base for an answer to our
question.

4 One of the Siitras, the Velamasiitra, is stated to be found in the

ipita of the i (Dutt, Le., p. 98: velémasitre
‘madhyamagame brakmananipdte). Indeed, the relevant Satra, hereentitled
Sudattasiitra, is included in the existing Chinese Madhyamagama trans-
lation (Chung-a-han-ching) as No. 155 (T.I.1, pp. 677a-678a) and is
one of the 20 Siitras of Chapter 12 referring to Brahmanas and extending
from Siitra 142 up to Sitra 161. The corresponding Pali text is the
Vela in the An ikaya, No. IX.20 (Ed. PTS IV, pp. 392-
396). The Buddha speaks to the householder Anathapindika (= Sudatta,
hence the title in the Chung-a-han-ching) about his, the Lord’s, extreme
munificence in a former existence when he was a brahmana called
Velama (acham tena samayena velamo brahmano akosim, l.c., p. 394.
12-13).

The other four Sitras are allotted to the Rajasamyuktakanipita of
the Madhyamagama, that is to say, to chapter 6 on the “features of
kings” in the Chung-a-han-ching, extending from Siitra 58 up to Sitra 71.
These four are:

5. The Mandhatrsitra (Dutt, Lc., p. 93: mindhatrsitram modhya-
mdgame rajasamyuktakanipite). It appears as No. 60 in the Chung-a-han-
chin (T. L1, pp. 494b-496a) with the title “‘Siitra of the four continents”
(caturdvipasitra?). The complex relation to the Mandhatavadana,

No. XVII in the Divyivadana (pp. 210f.), and to the Pali Mandhatu-
]atakn (No. 258, Jataka II, pp. 311-314) cannot be discussed here. In
the Pali Nikayas the story is not represented.
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6. The Nandipalasitra (Dutt, Le., p. 217: nandipdlasitran vista-
rena yathd aye, sic: nikdye instead of
te). The Sitra corresponds to the Ghankamsutw. No. 81 in the
Majjhimanikaya (Ed. PTS I, pp. 45-54), and is No. 63 in the Chung-a-
han-ching (T. 1.1, pp. 499a-503a). Its Chinese title Ti-p'o-li-ch’i-ching
is due to the name of the place where Gautama Buddha’s predecessor
Kasyapa at the time in question lived (Skt. Vaibhidimgya, Pali Vebha-
linga). Nandipala is the name of the potter (ghatikdra), the main person
in the Siitra of the Chung-a-han-ching.—The story of “Nandipala the
Potter” is narrated once more in the Gilgit Samghabhedavastu (Ed.
Gnoli IT [1978], pp. 22-30) and its Tibetan and Chinese counterparts.
The name of Kadyapa’s domicile is Vaibhidingi. Gnoli II, p. 30.14 the
Buddha proclaims yo 'sév ulfaro manaveh (Nandipala’s friend) akem exa
sa tena kilena tena somayena.—In Pali the character of o Jataka is
testified by the statement (lc., p.54.18-19): aham tena samayena
jotipalo manaro ahosin ti. In a version of the story in the Mahivastu (see
Ed. Senart 1, pp. 319-323) the residence of Kisyapa is named Veru-
disiga.

7. The Mahadevasiitra (Dutt, Lc., p. 111: makaderasitre madhya-
mdgame réjasamyukiakanipdte). It is Siitra No. 67, entitled “Sitra of
the mango-grove of the great king” (mahadeoimrarana) in the Ch:
han-ching (T. 1.1, pp. 511¢-515b) and has its counterpart in the Maha-
devasutta, No. 83 (Ed. PTS II, pp. 74-83) of the Majjhimani
words in the latter text (I.c., p. 82.22): aham tena samayena 1.
devo ahosim attest the Sutta as a Jataka. Makhadeva is a righteous king
who introduces the tradition to surrender the throne to his eldest son
when the barber presents him the first grey hair of his head. He is the
hero of the Makhadevajataka (Jataka No. 9, I, pp. 137-139), where the
substance of the story is also told. — The title in the Chinese 3gama
refers to the place where the event is situated, that is the “Malha-
devambavana” in the Pali Sutta.

8 The Nimisitra (Dutt, Le., p. 112: nimisitre modyamdgame
It is not dently in the Chung-

a-han-ching but included in the Mahadevasitra (cp. above) as its last
part (T. L1, pp. 514b.8-515b.1)14). Nimi is the last king observing the
aforesaid tradition established by king Mahadeva. Nimis son (Pali:
Kalarajanaka) broke the noble practice of his forefathers and as result
he became the last of his line.—The Pali Makhadevasutta in the
Majjhimanikiya corresponds to the Siitra No. 67 in the Chung-a-han-
ching even in so far as the story of king Nimi is likewise narrated in the

M) The verses cited in the Bhaisajyavastu:
yatha yacitakam bhandam tavat kalam ratho yatha . . . up to
¢ tatah svargam kriapunyah krtodayah (Dutt, Le., p. 113.4-7) are

found in Chincse translation T. L. 1, 515 8.3-G.
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last part of the Sutta (Ed. PTS II, pp. 78. 28-82. 22). The lengthy Nimi-
jataka, Jat. No. 541, VI, pp. 95-129, is an extension of the story.

The result of the preceding examination is on the one hand that the
references to Satras and Agamas d in the Gilgit Bhaisajy
are to be verified for our serial numbers 4-8 in the existing Chinese trans-
lations of Agamas even as far as the chapters (nipdta) are concerned. On
the other hand it is clear that there are Sitras of the Avadana and
Jataka type not only in the translations of Sanskrit Agamas but in the
Pali Nikayas as well. The differences between the two traditions are no
basic ones but a matter of more or less conspicuous frequency.

After these observations which in the main refer to the Chinese
Madhyamagama, I would like to draw the reader’s attention to a
Siitra fragment in the “Turfan Collection” which, though containing
only a few complete words, is, rightly understood, of some importance
with regard to the relation of Central Asian Siitra fragments to their
corresponding texts in the Chin. Samyuktagama (Tsa-a-han-ching).
This fragment is Cat.-No. 1399 written on paper in Northern Turkistan
Brahmi, type b, in the 7th or 8th century A.D. It will be described
according to its external appearance in one of the next volumes of the
catalogue “Sanskrithandschriften aus den Turfanfunden”. The text
reads:

Ob
[Il +++ d[o] sarvatra++++ /[
[/l + janati me §ifrs]. +++ [/
11l (pu) O spitagra satvas~ca biGm)(b). .. /I/
[Il + vijaya cala ulpalea{ll(a) ///
/i/ (prana)mya praj(iilapt=[ev]=asa[n](e) ///
R
11l (e)tad-abhavad-yanv-alham] ///
/I s=ten=amjalim pranamya [bha] ///
/Il O s=tasyam veliyam gathim ba(bhase) ///
/1] sarvalokam* .. +++ [/
/I/ (bhajgavatah pald)(au) +++ ///

ENETII

o

- @ o =

@

The clue to the understanding of this fragmentary text is given in the
lines Ob 34 which contain an Uddana withsix Sitra titles, three in each
line. Those in Ob  correspond to three titles appearing in the Uddéna
at the end of the of the Sam i which
reads in the PTS edition I, p. 135:

dlavika ca somd ca  gotami vijayd saha |
uppalavannd ca célé  upacld sisupacdld |
seld vajiraya te dasd ti ||
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These ten Pali titles are names of Bhikkhunis who are the main persons
in the preceding Suttas. The frame of the Suttas describes conflicts in
which the nuns become involved, and is always the same. Mara, the lord
of the sensual world, asks a question or recites a stanza in order to
disturb a nun meditating in solitude, or to induce her to give up her
virtuous life. His effort is in every case unsuccessful. The “Evil One”
is rejected by the interrogated or tempted nun, who always responds in
verses, whereupon Mara retreats in sad mood.

Now, what about the tbree titles in Ob3 which obviously do not
represent the names of nuns, and for which the Pali Uddana does not
provide us with key-words? Here, luckily, the text of the Suttas bestows
the solution. The first title doubtlessly has to be restored to (supu)-
spitagra and replaces the Pili title Uppalavanna, as results from the
Pili text where we are told that bhc nun Uppalavunna is sitting under
a Sala tree in full blossom ale), and i
by Mara, the Evil One, 1131 in verses beginning with:

eka tuvamn fifthasi salamile |

“You are staying, nun, lonely, having gone there, under a Sala tree, the
top of which is in full blossom.”
The following two titles or key-words in Ob 3, satva and bimba, are to
be understood in the same way. Mara speaks I. 135 to the nun Vajira:
kendyarn pakato satto  kuvam sattassa karako |
kuvain satto samuppanno  kuvam satto nirujjhatiti |

“By whom has this being been made? VVhere is he who makes the being?
Whence does the being come forth? Whereto does the being vanish
away?
In a second case, the verses quoted are addressed to the nun Sela L. 134
with a replacement of satta by bimba “image”, “figure”, “individual’:
ken-idam pakatam bimbam  kvan-nu bimbassa kirako |
kvam ca bimbam samuppannam  kvan-nu bimbam nirujjhatiti |

So f.-u-, our investigation reveals that the smck of Suttas contained in the
of the Sam agrees exactly with the
collection of Sutras which once preceded the fragmentary Uddana of
Cat.-No. 1399.—Let us now do a further step forward by mspecmng the
succession of Siitras at the ling place in the Tt
A glance at the lists in Akanuma's Comparative Catalogue, pp. 106f ,
shows the following sequence of ten Sitras in a section of the Tsa-a-] -han.
ching, which app the Bhiksunisamyukta (Sitra 1198-
1207) of the Samyuktaga.ma,

1 (1198) Separation (wilderness, viveka?) = Pali Alavika (I.128, § 1),
2 (1199) Su-mi = Pali Soma (I.129, § 2),

- 379 -



146 Ernst Waldschmidt.

3 (1200) Chi-t'an-mi = Pali Gotami (L.129f,, § 3),

4 (1201) Lotusflower = Pali Uppalavanna (131, § 5),

5 (1202) Stone-house = Pali Vajira (L 134f., § 10),

6 (1203) Pi-li — Pali Sela (134, §9),

7 (1204) P’ishé = Pali Vijaya (L 130f., §4),

8 (1205) Ché-lo — PaliCala (I.132f, §6),

9 (1206) Yu-po-chélo = Upacala (1133, § 7),

10 (1207) Motion (with the) head = Pali Sisupacala (I.133f., § 8).

1t is not necessary to indicate any more in detail the correspondence
of the three Satras intitled (Supu)spitagra, Satva, and Bimba in line 3
of our fragment to the Siitras 1201, 1202, 1203 in the Tsa-a-han-ching.
The conclusive words in the Sitras are “beautiful flower” (T.I
p. 326¢.26), “born”, “living” (ibid. p. 327b.2), “fgure”, “body” (ibid.
p.327c.2); the names of the nuns tempted are Yu-po-lo-varna (1201),
Shih-lo (1202), P'i-lo (1203). The succession: Vijaya, Cala, Upacala in
Cat.-No. 1399, Ob 4, is, as stated already, corroborated by the Sitras
7-9 of the Tsa-a-han-ching, and we should expect that a Sitra cor-
responding to the Pali Sutta Sisupacils is the last Sitra of the Bhiksu-
nisamyukta of our Turfan manuscript as well as of the Tsa-a-han-ching.
This, indeed, is the case as proved by the word sarvatra and the name
Sirsalcala?) in Ob 1-2. Line 1 corresponds to Pali sabbabhibhi md-
ranudo  sabbattham apardjito, and line 2 to Pili: atha kho méro pépima
janiti mam sisupacéla bhikkhuni ti dulkkhi dummano tatth-evantaradhayiti.
The Chinese has in the case of line 1: (Buddha) “who is able to suppress
all malignances of Mara (and) is not subdued by him” (T.1.2, p. 329.13),
and in the csse of line 2 “At that time Mara, the Evil one, conceived
the thought: ‘The Bhiksuni Shih-li-sha-ché-lo (Sirsacla) knows my
intention’, and vanished in sad mood.” From the comparison thus results
a complete harmony in the succession of Sitras between the Central
Asian Sanskrit fragments and the Tsa-a-han-ching, whereas, in spitc of
a remarkable agreement in the wording of the text, there is a difference
in the sequence of the Siitras with regard to the Pali and the Tsa-a-han-
ching in four cases, since the Sitras 4, 5, 6, 7 in the Chin. Samyuktagama
correspond to §§ 5, 10, 9, 4 in Pli,

From Akanuma’s list (l.c.) it is furthermore to be lcarned that the
ten Siitras of the Bhiksunisamyukta recur as Sitras 214-223 in th

Chinese ofthe Samyukta (T. L 2, pp. 453b—
456a), the Pieh-i-tsa-a-han-ching (cp. above note 2). At the end of the
in this a Chinese Uddana is transmitted

(T. 1.2, p. 456b) which gives the same Chin. titles as those printed in
Akanuma’s list with reference to the Tsa-a-han-ching. A mere variation
is P'i-lo in the place of Pi-li in No. 6. Apparently the Pich-i-tsa-a-han-
ching keeps to the same tradition as the fuller Tsa-a-han-ching. Thus,
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Li Chéng's hypothesis that the i lation might be a
ivation of the Mahisasakas or the Dh kas” (cp. the con-
clusion of note 3) receives no support.

The origin of the two Chin. Samyuktagama translations from the
same tradition is also shown by the Sitras immediately following the
Uddana, whioh have their counterparts in the Vaigisa-thera-samyutta
of the Pali In Pili the respective Suttas appear in
opposition to the Tsa-a-han-ching with a great distance from the
Bhikkhunisamyutta, 1.c. I, pp. 185-196. The Sutta corresponding to the
first Siitra in both Chin. Samyuktagama translations (No. 1208 and 224
respectively) is entitled in Pili Gaggara after the name of a lotus-pond
where the event takes place. It is the last but one Sutta of this section
in Pali.

Lines Ob 5 and R 1-5 in Cat.-No. 1399 are remnants of the respective
Sanskrit text, consisting mainly of well known phrases. The correspond-
ing Sitra No. 1208 in the Tsa-a-han-ching reports that the Buddha is
staying in Camp, on the side of the pond Chieh-chieh (Garga). On the
fifteenth day of the lunar month he presides over the congregation of
monks at the Pogatha ceremony. Just when the full moon comes out,
the venerable Vagisa, present in the community, conceives the idea to
glorify the Exalted One in a stanza comparing him with the moon. He
rises from his seat, arranges his robe, bends his hands saluting toward
the Exalted One and asks for his permission to speak which is granted.
The Gatha uttered by Vagiéa reads in translation from the Chinese:

As the moon when suspending in a sky
which is clear, not overshadowed by clouds,

in brilliancy, brightness and glory

illuminates everywhere the tcn regions,

even so the Tathigata

with the light of wisdom illuminates the world.
His virtuousness and good renown

everywhere permeate the ten regions.

The only word of the stanza left in our Sanskrit fragment is sarvalokam.
It corresponds to the last word in the Pali Gatha which is addressed there
by the eloquent monk directly to the Buddha. The same Gatha is met
with as Theragatha 1252, like many stanzas in the Vangisatherasamyutta
and the Bhikkhunisamyutta which are also found in the Thera- or Theri-
githas or at other places, cp. Akanuma, l.c., p. 400 and 404. The Pali
text reads:

cando yathi vigatavalihake nabhe

virocati vitamalo ve bhanuma |

evam pi angirasa tvam mahamuni

atirocasi yasasd sabbalokan ti |
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Tt may be noted that the Pali Sutta does not refer to the full moon at the
fifteenth day of the month and to the Posatha ceremony as the occasion
inciting Vagia (Pali Vangisa) o his inspired verses. It deseribes instead
of it a retinue of the Buddha consisting of 500 monks, 700 Upasakas,
700 Upisikis and many thousands of deities. On the other hand the
Pich-i-tsa-a-han-ching goes conform with the Tsa-a-han-ching in these
points. Vagisa's verses are somewhat more detailed.

In conclusion we have to repeat that the fragmentary Central Asian
text representing a sequence of 8 Sitras is in full agreement with the
Tsa-a-han-ching as well as with the Pieh-i-tsa-a-han-ching.

It is opportune now to return to the Ms. 581, the seven Siitras of which
are enumerated on pp. 138f.

No. 6, the Mahasamijasiitra, the “Sitra of the Great Assembly” is
the most i ing for our ion. The Sitra would have
been transmitted completely on eleven folios extant, enumerated 121 to
131, if some of the folios were not badly damaged. The text is marred
by many more or less extensive gaps, and our copy is furthermore
negligently written, the scribe omitting twice even a full passage, cp.
below p. 155, § 14 and p. 160, § 27. Though during the last twenty years
a number of Ms. fragments from Central Asia could be identified as also
belonging to the Siitra’s), these additions to the text are not substantial
enough to enable us to fill the existing gaps completely. Nevertheless,
a revised edition of the Siitra accompanied by a translation is under-
taken below, as the Sanskrit text is not easily accessible and as it is
?ecially qualified to throw light on our problems in respect of the

gamas. This revised edition cannot claim fully to replace the former
comparative and annotated one which takes two Chinese versions and
the Tibetan version into account.

The title of the Sitra indicates, that it is dealing with a large gathering,
that it is to say of Buddhist monks (Bhiksus, almsmen) in the forest of
Kapilavastu, which is attended by crowds of curious deities and ghosts.
The enumeration and naming of the latter by the Buddha as the time
of or after their arrival on the spot is the subject of the versified main
text. An introduction in prose procedes the verses, which not only
appears in the Chinese Di but is also

1) The Mss. contributing to the text which have not been available at the time
of the first edition are: Cat.-Nos. 33 (K 531, one very small fragment), 177 (K 528,
one fragment), 424 (S 591, one fragment), 680 (X 398, several very small fragments),
796 (X 906a), 891 (K 1310, one fragment), 892 (X 1315, one fragment),
894 (K 760, ono fragment), 906 (K 1430, two fragments, a = 796), 1300 (X 1402,
one fragment), 1513 (X 1626, one fragment), 1540 (X 1932, one fragment). Tran.
scriptionsof the fragments are contained in different parts of the Catalogue “San-
skrithandschriften aus den Turfanfunden”, namely Nos. 177, 424, 680, 796 in Part 1,
Nos. 891, 892, 894, 906 1n Part 3, No. 33 willbe published inPart 4, and Nos. 1300,
1513 and 1540 in & later Volume.
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in the Chinese Samyukta (Tsa-a-han-ching and Piel-i-tsa-a-h
ching), as mentioned in note 12. Thus wo have the opportunity to
compare the Dirghdgama and the Samyuktdgama version of this part of
the Siitra in their relation to the Sanskrit text.

Let us start by displaying three differences between the Sanskrit and
Pali version. In the Sanskrit text it is reported that four deities of the
Brahmakayika class perceive from their region somewhere in the cosmos
that the Buddha resides in the forest of Kapilavastu and is giving a
lesson on Nirvana to five hundred of his pupils who have all reached
the state of an Arhat. These Arhats are characterized as such by a
number of attributes: “The depravities of whom were exhausted”, etc.
The four deities resolve to appear before the Buddha one after the other
to praise the memorable event of the great assembly with a stanza. In
the Pali version it is simply noted that the Buddha together with his
disciples resides in the forest of Kapilavastu. It is not said that he is
preaching to his monks on Nirvana. Furthermore the Bhikkhus are just
characterized as Arhats without the row of attributes conferred to them
in the Sanskrit version. Finally the four deities are specified as belonging
to the Sucdhavisakayika not to the Brahmakayika gods. With regard
to these three points of difference the two Chinese translations of the
ktagama agree with the Sanskrit whereas the Dirghagama follows
ording of the Pali version. This relation between the four texts—
vuktagama on the side of the Sanskrit, Dirghagama on the side of
the Pli—is to be stated not only for the Mahdsamajasiitra but with
regard to many other Siitras as well. The agreement of the Sanskrit and
the Chinese Samyuktagama is, however, much closer than that of the
Pali and the Dirghdgama which is more distant from the Pali than the
Samyuktagama from the Sanskrit. The result is similar to the result
reached in the comparison of the two canonical versions of the Sakra-
prasnasiitra, the Madhyamagama there taking the place of the Samyukta-
gama here.

Revised text of the Mahdsamajasiitra

Summary
1-4 Tirst (prose) introduction including the visit of the Brahmakayika
goddesses

5-6 Second (versified) introduction not referring to the visit of the

Brahmakayika goddesses.

Versified main part.

_Appearance and naming

7-12 of the Yaksas of different regions of the earth

13-18 of the four kings (guardians) of the four quarters of the
heavens with their retinue (The king of the southern
quarter [cp. § 14 and note 72) is omitted in the Ms)
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19 of the commanders of the Yaksa host

20 of the Nagas (snakes)

21 of the bird Suparnin (Garuda), enemy of the snakes

22 of the Asuras

23-28 of sixty goddesses and gods in groups of ten (group 5, see
§ 27, is omitted in the Ms)
29 of great gods including Brahman

30 of Hariti with her sons

31-32 of Mara, the “Black One”; description of his fictitious and

vain attack
33  Finalremark in prose.

1 evam maya érutam (| ekasmim sa)-
maye't) bhagavam S&kyeqll viha
m.. (vano _Kapilavajstav(e) sar-

*7) padicabhir**) bhiksu(4ataih

urvm arhndbhlh Legina)eravaih1s)

1 Thus I have heard. Once upon &
time the Exalted One was staying
among the Sakyas in the forest of
Kapilavastu together with five hun-
dred monks, all of thom Achats, the

‘whom

bhérai(r _anupré)ptasvaldrehaih?)
(pabhavasamyojanaibh _sam
ya)gijfayat) suvimuktacittaib®) |
tatra bha(gavam hhl)kguu(m)gh(n
o), yu)kt(8)m
dhn)m(x}knhlm“)k(u)th-yuhlmul

who had done what is to bo done,
who had done what is to be fulfilled,
who had shed their burdens, who
had reached their goal, the bonds of
life of whom were extinct, the mind
of whom was well released by the
right k

api (tatra)
tut)ma(hadikysmahasakys)  de-

lod;
There, the Exalted One delivered to
covere

(vajta
upésate bhiksusamghafi ca |

2 (atha khalu catasrnam brahmaloka-
nivasikinim de)vatdnim brahma-
(kayi)kanam e(tad abhavat | adya
khalu bhagavam Sak)y(e)su vi(ha)-

ti vane Kapillavastave sardham
paficabhir  bhiksuéataih  sarvair

discourse which referred to the Nir.
vna. Very mighty, most mighty
deitios of the ten divisions of the
world had also assembled there and
worshipped the Exalted One and the
congregation of monks

2 Now, the following thought oc-
ourred to four deities residing in the
Brahma world: “Today indeed the

ted One is staying among the
Sakyas in the forest of Kapilavastu
togother with five hundred monks,

14) Supplementing Aksaras available in Ms, 894a Ob2.
b3.

1) Supplemented from Ms. 1300 O
1) Ms. 1300 Ob 3: pas
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arhadbhih  parvavad  yavad)™)
bhiksusamghad ca |

yan nu vayam gatva pratyekaprati-
ksé™) bhagavantam®’) bhiksusam-
ghaii oa gathabhir abhistaveys-
(ma [)®)

3 atha catasro brahmakayika deva-
tas*?) tadyatha balavam ) purusah
sammimjitam®) va bihum pras-

i yod )

all of them Arhats™, cte. as before
(§1) up to “and the congregation
of monks”.

“We should go there and each one
waiting on (him) praise the Exalted
One and the congregation of monks
with stanzas.”

3 Thereupon the four Brahmakayika

doition,just 8 (quickly as) o srong
man retches (his) contracted
arm or cuntracts (his) outstretched

vata brahmaloke antarhita bhaga-
vatal) puratah pratitasthuh |%)
ekantasthita®) ek brahmakayi
devatd tasydm velaydm ghtham
babhase
mahasaméjah?) pravane
devakayah tah
apardjitasamgham™) hi
drastum abhydgata vayam |

dvitiya®) brahmakayika dovata ga-
tham babhase |
rjubhiitena) cittena.
pradadhaty atra bhiksavah |
(rathi)va netrany adaya
samraksamtindriyani hi |

trtiya®) brahmakayiké devatd ga-
tham babhase |

arm, from the Brahma
world and stood before the Exaltod
One.

Standing on one sido the first
Brahmakayika deity at that time
pronounced the (following) stanza:
The great assembly (takes place) at
a declivity (of the forest); cor-
porations of gods have come to-
gether. We also have como to see
the unsurpassed congregation (of
monks).

The second Brahmakayika deity
pronounced the stanza:

The monks here oxert themselves
with straightened mind. Like &
charioteer who scizos tho reins
(netra = leading mstrument) they
guard (their) scnse-organs.

The third Brahmakayika deity pro-
nounced the stanza:

5) Abbroviation by the present editor. Ms. 581 repeats the complete wording
of the first phrase. So do Mss. 1300 R2 and 906a Ob1 where sate of updsate is
prosorvod, Several words missing at the first place aro preserved in Mss. 531 or

1300 thistime.
) Ms, 581.122 Ob3: pratitslam.

+7) Supplemented from Mss. 906a Ob2 and 1300 R3.

ali vawﬂfm Ms. 906a Ob2 ends with abkistaveyd.

: itam.
**) Supplemented from Mss. 894a R4, 906a Ob5 and 1300 R4; the Ms. 906a

Ob5 reads: sam;

pijayet.
) Sentence supplemented from Mss. 906a0b5-6 and 1300 R3.
34) Supplemented from Mss. 906a R1, 894a R5.

1) Supplemented from Ms. §04a Ob3.
1) Supplemented from Ms. 1300 Ob4.

1) Ma, 581. 121 Ob3: ajfiaya; thesame reading probably also in Ms. 894a Obd.
1) Supplemented from bis. 894 a Obd.

) Supplemented from Ms. 1300 0b5.

) Supplemented from Ms. 894a Ob5.

— 384 —

) Supplemenbed from Mss. 906a R2, 1300 R6. Buddhaghosa (Smnangala-
vi 1, p. 680) explains Pali pavana: pavanam vuccali ranasando.
) Supplememod from Mass. 906a R3, 894a RS,
37) Supplemented from Ms. 906a Rd.
) Supplemented from Ms. 906a R5-6.
) Supplemented from Ms. 806a R7.
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sampradalya khalu kilam aneya
indra(kilam pari)gham parikham
ca |49)
te caranti $uddha vimalas ca
nayalcena dantah $isunagaly |

caturthi (brahmakayi)ka®?) devatd
ga(tham babha)s(e) |
e buddham éaranam yanti

na te gacchanti durg(atim |
prahdya manusin kayan

divyan kayan u)pasat(e) |4
ity uktva catasro (bra)hmakayika
d(e)v(atas tatraiva sthane 'ntarhi-
iy [)e)

4 (atha bhagav)im sarvam devapa-
risadam avalokya bhik(si)n &man-
tra(yati sma
sumaham batayam bhiksavo deva-
tasamni)patah sumahim batdya(m)
bhiksav(o) d(e)va(tasamnipéto ma-
ma parisady*) eta)rhi®) | ye 'pi t(e
atite 'dhva)ni tathigatd arhanta(h

Having plucked out (broken) the
wedge (the post) and (passed?) the
ditch, (the disciples) freo from
desiret!) go along, clean and stain-
less, (like) young elephants, tamed
by the leader.

The fourth Brnhmzklyxki deity pro-
nounced the stanz

Those who seek protecuan with the
Buddha do not go a bad path (do
not have a bad rebirth), having left
human embodiments they pass over
to celeatial incarnations. Having
spoken thus, the four Brahmakayika
goddesses (at once) disappeared
from the very same spot.

Now, the Exalted One surveying
the whole round of gods addressed
the monks:

Very great indeed, monks, is this
assemblage of goddesses! Very great
indeed, monks, is this sssemblage
of goddesses in my round now! The
Tathdgates, the Arhats, the fully
es who appeared in

buddhanam) bhagavatam ) etavad
devatd(nam) samnipito babhiva
tady(athimama parisady*) etarhi |
ve pi to anagajte *dhvani tathagata
arhantahsamyaksambuddhastesim
(api buddhanam bhagavatam e)t(a)-
vad devatandm samnipito bhavi-
svati (ta)d(yatha mama pavisady*)
etarhi | vaksyami®®) vo) bhiksavo
d(e)vatandm namani kitayisyami
d(e)vata(narn) nadmani (|)

(émuta mama bhasitam [)*)

the past, for thess Buddhas, Exalted
Ones there was an assomblage of
goddesses of the same kind as in my
round now. The Tathigatas, the
Arhats, the fully Enlightened Ones
who will appear in the fature, for
these Buddhas, Exalted Ones there
will bo an sssemblage of goddesses
of the same kind 8s in my round
now. I shall tell you, monks, the
names of the goddmesx I shall
recite the names of tl

Listen to what I am Anymg'

) Supplermented from Ms. 680a Ob 1. Cp. the Pali stanza: chetvd khilam chetvd
paligham indakhilan @haccam-aneja i te caranti suddhd vimald cakkhumatd
sudanta susunagé ti ||

) Cp. SWTF and Edgerton BHSD s.v. aneya.

4#) Supplemented from Ms. 680a Ob2.

) The complete wording of the Sloka is transmitted in the Divyavadina (Ed.
Cowell-Neil) p. 195 and elsewhere.

“) With a corresponding sentence ends the parallel in the Chinese Sam-
yuktigama.

) Restoration doubtful.

) Supplemented from Ms. 680a R3.

Supplemented from Ms. 680a Rd.
4) Restoration doubtful. vaksyémi occurs in §6.
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“(hitatmanah ssmahitah |
prihadkis(ini(3) ivi
— pratapin(ah) |
(avadajtamanasah uddha
viprasanna augvilah |
r(i)t(a) deva(man)ugy(esu)
yavad brahm. + (mr)tyuh.ﬁ,.
ab) |

S(aipksast) dwpn\cmu.k
datan ca dada caparo |

anekani sahasra(ni)
d(ai)vatani nyavedayan®?)

anan(t)am api nam(ai)ke
sph(u)tah sarvadiéo "bhavan ||

6 tamé ca (bju(d)dh(0)**) hy abhi-
jnaya

vyavalokya tathagataly |
athimantrayati &(&)sta
ériivakad chasane rat(an) |
(dejvakaya abhikranta
nitamayata bhiksavah |
tesdm naméni®) vaksyami
gathabhir anuparvadah |
ekégramanaso®) bhatva
$rmuta mama bhasitam

7 (vaksd)pam saptasihasra
(vane ki)pilavastave |
avabhisayitva tisthanti®*)
(vanam kapilavastavam [)*7)
te capi (samitim a)yata
ve caigim sahagocarah
rddhi(manto dyutimanto
vamavanto yasasvinah |

©) Translation .upplememd in agreement
na tad assiza | ye sita girigobbharam.

lation. Cp. Pal

5 (Beings who have their abode on
the earth or on mountain slopes), %)
who ate well-disposed, devout, who
(live)like solitary lions, w}
majestic, whoareofa cloarthinking,
clean, bright, pure, who have their
abodeundergods and men up to the
Brahma(world), (who are) leaving
death behind (are assembled)
Disciples counting two times five
hundred, one hundred more and
another ten, told of numerous
thousands of goddesses; of endless
names (told) also some. All tho
regionswere filled (with deities).

6 Tho Buddha having recognized
them, the Tathagata having looked
on them, the teacher then addressed
his pupils who were taking delight
in his instruction:

““Masses of gods havecome (hither);
listen (to me), monks, I shall tell
you their names in stanzas (and) in
due order. Having concentrated
your mind, hear what I am saying.”

7 Seven thousand Yaksaa (living) in
the forest of Kapilavastu stand
(here) illuminating the forest of

ined the assembly. Thoso
who are of their(of the same)region,
possessing supernatural power, pos.
sessingsplendour, possessingboauty,

the sense of the Tibetan trans-
| pahitatia samahite.

) Thenesly ldenmﬁed Mas. do not add any reading suitable for the comprehen-
sion of this possibly corrupt verse. The Tibetan translationspeaks of (deitics) who
have repel.led zhe god of death and of divinities who touch the border of Brahma-
lok

Sk ssLisa. Oba Sikga.
s1) Ms. 581: nivedayam*. The verb corresponds to Pali addasuin or addakkhur.
53} Supplemented from Ms. 1540 Rx.

abhdsayitd up to bhikyiinam samition vane at the end of
§7 recur as a refrain in the following paragraphs, sometimes in the singular with
tigthati and s capi samitim Gyalo ye cdsya sahagocarah, sometimes in the plural
with tigthanti and te capi samitim ayata ye caisdm sal h
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vandamnéné abhikra)nta
bhiksindm samitim vane [|**)

8 satagicis tri(sahasrah)
IRV Y
[lvlbhlnyltvli tigthati
vanam upu.mm.m e
(s chpi lnml)tun ayat
ye sahagocat
purvnvn'- Vo

9 satsahasc(d hu)mxvn&hl")
]

to (cA)pi samitim &yata
(ye caishm sa)hagocarah
pirvavat |4)

10 ityete godasa yaksasshasrah
rve®)nanatvavarninah
avabhasa(yitva tisthan)ti
vanam kipilavestavam

ye caisam
pirvavat |4)

11 visvamitrah paficasato
viévadevo mah(a)r(ddhikah) )

ing fame, paying respects,
(they) approached the assemblage
of monks in the forest.

8 Satagiri with three thousand (fol-
lowers), all of different colours,
stands (here) illuminating the forost
of Kapilsvastu. Those who are of
his (the same) region, possessing
supernatural power, etc. as before
(refrain).

9 Six thousand (Yaksas) from the
Himavat, all of different colours,
stand (here) illuminating the forest
of Kapilavastu. Those who are of
their (of the same) region, pos-

sessing supernatural power, otc. 83
before (refrain).

10 The aforesaid _sixteen thousand
Yakgas, all of different colours, stand
(hero)illuminating theforestof Kapi-
lavastu. Those who are of their (of
the same) region, possessing super-
natural power, etc. as before (re-
frain).

11 Visvamitra with five hundred (fol-
lowers), (and) Visvadeva of great

power stand _(here)
the forest of Kapila-

vanam

(te cdpi sami)tim Aya(t&
ye cai)sam sahagocarah

piirvavat [¢¢)

12 kumbhiro yakso ra(jegr!
vipule 'smim) n(l)VBl(l)k(nh)

vastu, Those who are of their (of
the same) region, possessing super-
natural power, ctc. as before (re-
frain).

12 Kumbhira, the Yaksa who has his
abodein Rajageha (on the mountain)

%) The concludingfour Padas of the refrain from rddhimants up to samitin vane
have been abbreviated by the present editor with parvarat in all cases, independent
from the documentation in the Mss. whore the use of pircaras is also met with

but without regulasity.

¥) Probably to bo “restored according to the second Pada in §5 9 and 10 which
sarve ndndivavarmi

) Tho two lines put in brackets [] do not occur in the M.
) Cp. note 58. Ms. 581 repeata the refrain completely.

2) Supplemented from Ms. 680c Ob4.
©) Supplemented from Ma. 680c R1.
) Supplemented from Ms. 680c R2.

) Supplomented from Ms. 680d Ob2. The Padas 3 aud 4 are omitted in Ms. 581.

of it is preserved. Cp. note 58.

) Ms. 581 repeata the refrain completely; so does Ms. 630d Ob3 where a rest.
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bhiiyah+?) da(tajsahasrens Vipula—he is attended upon by
yaksanam paryupasyate more than one hundred thousand
to cApi samitim Ay&ta%t) Yaksas— (stands here illuminating

parvavat | the forest of Kapilavastu). They
also joined the assemblage. [Those

who are of his (of the same) region,

possessing supernatural power, etc.

as before (refrain).]®)

13 (parva)n didam abhipa- 13 The esstern quarter protects a king,
layati®) raja mahdraja | a groat king, the sovereign of tho
gandharvadhipati raja Gandharvas, & king who is known
dhrtirastra :c(.) nama sa™) under the name Dhrtirastra. He
ramate 'sau nrttagit smuses himself with dance and
idatibhih sllnt-b sadi | songs (music), always in the company
chpi samitim &yato of his relations.,
parvavat™) | Ho also joined the assemblage, ete.
as beforo (refrain).
14 [deksinaa™) disam ablnpl 14 Tho southern quarter protects a
layati raja mah ) king, a groat king, the sovereign of
kmpbhsndld.hlplm :s,s the Kumbhindas, o king who &
viradhaka iti nama sa known under the name Viriidhak.
ramato 'sau nrttegitens Ho amuses himself with dance and
jiatibhib sahitah ada | songs (music), always in the com-
sa cdpi samitim Ayito pany of his relations.
pirvavat [] He also joined the assemblage, ete.

as beforo (refrain).
15 pasciman™) didam abhipa-
layati raja™) maharaja

) Supplemented from Ms. 680d R2.

) Ma. 425 0b1 roads: 02 cpi sumitim dyito pilriavas®. ye cduyo eahagocaral
is omitted.
) Ms. 680d R3 has: palayati makd. Cp. note 75. The reading maharajs yadas-
viman is also found in the Atanatikasitra, cp. note 72.

) Supplemented from Ms. 425 Ob2.

") Supplemented from Ms. 680e Ob 1.

™) § 14 has totallybeen left out by the scribe of our main manuscript (Ms. 581).
The text s, howaves, easily r restorable in accordance with the wording of §§ 13,

15 The westorn quarter protects a
King, o great King, the sovereign

15 and 16. As regards to some remnants cp. note73. Partly identical verses are
found in the Aummmunn (Ed. Hoffmann) p. 43:
(him didam abhi)palayati ymmusn |

maharija
kumbhandadhipati ra(ja viradhaka iti nama sah ||
imate 'sou nr)iagitena jAGLibRik) sakitah sadd |
A continuation ofthe refrain which is not found in Ms. 581, but has a parallel (1)
in the Pali version, (2) in the Chinese Dirghigama, and (3) in the Tibetan trans-
lation, resds:
tasyaiva bahavah puird ekandma mahdbaldh |
afitir dafa caikad ca indranama mahabelah H
73) In Ms. 425 Ob3 some words of § 14 arepreserved: (ma)hdrdja kumbhéndadiis
pati 7376 viridhaka i. A few Aksaras of the same sentence appear in Ms. 6800 Ob2
also.

T4) Ms. 425 Obs: padoimam.
75) Ms. 6800 Ob3: (ma)harafa yasasvi(man), corresponding o the reading in tho
Atanatikasiitra, cp. note72.
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naganim adhipati raja
viri(paksa iti) nama sa

ramato 'sau nrttagitena®)
jnatibhih sahitah sada

sa capi samitim ayé(to
parva)vat |

16 uttaran™) disam abhipa-

layati rdja’™) maharaja

yaksanam adhipati raja
kubera iti™) nima sa

ramate®) sau nrttsgitena
jaatibhih sahitah sada

sa capi samitim &yato
piirvavat |

17 purastime®) ti dhetirastro

daksine ti viradhaksh |

paéeime ti viripaksah®?)
kuberaé cottaran®) di

catvara ete™) maharaja
lokapéla yasasvinah

diéa$ catosrah®) palayanti
maharddhika mahabalal*¢)

te cApi samitim Ayata
piirvavat |

18 tesim méyavino®) dasah
prapta®t) vafcakal sathah
méya kitié ca vikitié ca
bhrgus ca bhrkunnya ) ssha

of the Nagas, a king who is known
under the name Virapaksa. He
amuses himsolf with dance and
songs (music), slways in the com-
pany of his relati

Hlo a1e0 joincd the assomblage, otc.
85 befors (refrain).

16 The northern quarter protects a
ing, a groat king, the sovereign of
the Yaksas, a king who is known
under the name Kubera. He amuses
himself with dance and songs (m:
sic), always in the company ¢ o( his
relations. He also joined the as-
semblage, etc. as before Pty

Dhytirastra in the east, Viridhaka
in the south, Virapaksa in tho west,
Kubera in the north, these four
great kings, protectors of (the quar-
ters of) the world, protect the four
regions, (gods) of great supernatural

wer and of great strength, they
also joined the assemblage, stc. as
beforo (refrain).

18 Their servants skilled in magic,
cheating, deceitful: Mayé, Kiti and

tini, displaying features of their
power, then Samba-

tada sambahucaitrike™)
te capi samitim aydta
pirvavat |

7 Cp. Ms. 3331 Oba.
) Cp. Ms. 680e Obd.
) Cp. Ms. 33.31 Obb.

) Ms. 680e R1 (s)ti nama sah ramate

) Cp. Ms. 906bOb2-3 and 425 R1.
#1) Ms. 906b Ob2-4 has:

) Ms.425 R2: cottaram disi.
#) Cp. Ms 906b Ob5.

hucaitriki, they also joined the
assemblage, etc. as before (refrain).

pirva(vat).

na, padcimena for purastime ti, etc.

imena, dake
) Supplemented from Mss. 906b Obd, us4Je R3, 425 R2 and 33.31 Ra

%) Supplemented from Mss. 906b Ob6 and 680c R3.

) Cp. Mes. 906bV6-7, 425 R3 and 33.31 Rb.

#) Supplemented from Mss. 906b Ob7 and 425 R3.

. Mss. 906b R1 and 680e R4.
) Ms. 906b R2: bhrkuting saha.

%) Supplemented from M. 906b R and 425 R4.

") Ms. 581.127 Ob5: sambak{uclaitriks.
891 Ob1: sambahucaitri//f; Ms. 425 R4:

Ms. 906b R3: sambahuca Is.
°clas)[trilklel; Ms. 1513 Oby: /l[cutnlc:
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19 ime py atra samabhikranta®) yaksa
mahayaksh yaksasenapatayah®)
sendyd yve parindyakds tadyathd
indrah®) somo varunah prajapatih
parvavat yathatanatike vavat
triphali ca tr(ikentha)ki |
te cipi samitim ayata
parvavat

20 agatal sahabhm®™) nigo
idalas capi taksakah)
Kembaliévatarah prapta
prajagus ca gund nhn |
saudasako®!)

ti ko

airdvano malmbhnsmnh
r&pto na

(te capi sami)tim (ﬁ)y(n)t(a)
pirvavat [1°°)

21 yo nigarajam®!) harati prasahya
balavam dvijah paksi visuddha-
(caksub
vaihiyasena vanam abhyupagatas
citram suvanit®?) iti tasyanima |
a(bhayamtatra) nagarajidm
3t sa suparnitah

*) Ms. 581127 R&: (vana)m atikrantd yaksd mah(a)yaksd sendpa

19 These also arrived at the forest: the
Yaksas, the great Yaksas, the army-
commanders of tho Yaksas, thoy
who are_the leaders of the army,

japati etc. aa (enumerated) before
in the Atanatika(sitra) up to Tri-
phalin and Trikanthskin. They also
oined the sssemblage, etc. s
before (refrain).

©

0 The Naga Sahabhd has come, Vai-
éila also and Taksaka; Kamba.
laévatara has arrived and Prajagu
with Guna. Saudasska, Dhrtirdstra,
the ... lord Kusijara(s?), the very
terrible Airavana has arrived, tho
famous Nags
They also joined the assemblage,
ete. as before (refrain).

»

1 He who forcibly carries away the
Naga-king, the mighty winged bird
with pure (sharp) eyes has come by
air to the forcst. Tho bright(?)
Supamin is_ his name. The beauti-
fully winged (bird) offered security
to the kings of Nagas, (and) tho

- ye parinayabds tadyadla); Ms. 906 RA: ime py oira namabl»lmlmla [yaksa]

yal
malayaksa yaky(al; Ma.425 R5:
94) 2

5. 891 Ob2: kranta yaked m(a)hayaksd yakgasendpata;

o131 R (yalksa

tadyaiha.
06b R6 has the some roading as Ms. 581127 R2 up to yatha/andike.
rest of §19 is omitted. Ms. 891 Ob3: somo varunah prajdpatih pirvavat®

d(r)ah s(o)m(o) varunah. Ms, 1513 R2:. [/i(praja)patir

kasiitra. Unfortunately the edition

of the Aténacikasitre by . Hoffrmann hes & 1argo gop on p. 73 where the names
would appear. Thus the reader who wants to know about the Sanskrit names has
to look up the list in the Mahamaydri, reprinted in BBS, p. 175, note 3, and the
lists regained from the Tibetan translations of the Mahasamajasitrs, BBS, p. 202,
and the Atanatikasitra (Ed. Hoffmaun), p. i00.

%) Ms, 906b RT:

%) Supplemented from Ms. 891 Obs.

) Ms. 531. : saudam
applementedfrom Ms. 891 R 1: + + pati kujarah [asTdvano mahabhisma.
) The Tibetan translation reads: the N&ga possessing supernatural power
(prapto nago maharddhikah?).

190) \Whether the refrain ye caipam
cannot. be decided.

1) Cp, Ms. 891 R2.

192) Ms. 891 R3 reads: suparni.

h is included in the
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kyemam akarsic chastd teacher set the snakes at ease in
laksndsu vacasu mu(ditd)sul®?) gontle, gladdened(?) words. (He,
tatraiva buddham éaranam upa- Suparnin,) just there took refuge

gatah | with the Buddha.
sa capi samitim ayato He also joined the assemblage, ete.

parvavat |19 as before (refrain).
i(jitd va)jrahastena 22 The Asuras who, having been de-
samudram asurah éritah | feated by him who holds the
- Vajra(-weapon) in his hand (i.e.

oo 1) Indra), (now) cling tothe occan,

(sucitro) “vemaitraé ca (gap)
pratilado mucilas tath | Sueitrs and Vemacitra, Prahlads,

satom ca badiputranam Mucila as well; and & hundred sons
sarve vairocana(makah) | i

- - hi*) badisenim
rahur bhadram upagatah |7) selves) approached Rabu, the gra-

cious: “It is time for you, grest

samayas to mahav
bhiksi(nam sami)tim vane |

te capi samitim &yata®?) monks in the forest.” They also
parvavat | joinedthe assemblage, etc. as before
(refrain).
23 (varuna)®) viruni™) capi 23 Varuna and Varuni also, Ksauma
ksaumatho!!1) prstha(to gats) now, in the rear, arrived, Maitri,
‘maitri varunika capi Varunika as well, Devi the famous
prapta devi yasssvini | has arrived, and Prthivi (the earth),
prthivi ca deva apa(é ca) and the gods Apas (water), Vayu
(vayur) davaé ca pavekah || (wind), and the god Pavaka (fire).
dadaite dadakah kayih Theso ten, in corporations of ten,
itvavarninah | all of different colours stand (here)
a)vabhasayitva tisthanti illuminating the forest of Kapila-
vanam képilavastavam | vastu.
te capi eamitim &ya(tA) They also joined the assemblage,
purvavat'?) ete. as before (refrain).

Supplemented from Ms. 891 R4.
1%4) Cp. note 100. This time the refrain would be ye cdsya sahagocarah.

105) Hero, the Pali version has: bhétaro vdsavass’ ete iddhimanto yassassino.
The Tibetan translation mentions the gods of wealth (vasu) who were frightened
and thought of h.king rofuge to the ocean.

144) samnahys ki to be restored. As to the following words cp. Ms. 177n7, Ob6,
where (I;a)d(u)—[a](emim) r[d]hu{v~bha](d|[r] soems to be readable.

\pagatih? According to Buddhaghosa (Sumsn-
gummu.: 11, p. 650 the corespandiag Pali vorecs say that the sons of the great
inform Rahu, the chief of the Asuras (asur’inda),

it e e s com b sttond the assemblage ofmonks in tho forest.

109) Ms. 17707, Ob7 continues with tho refrain: ye caigdm sailapooarah). The
ond of the tly preserved in the same Ms. in line R1.

08) varund is omitied here but preserved in the Antaroddana, cp. §

1) M. 581.128 R3 and R4 have: varini and rarinika for viruni (PAda 1)

varunika (Pida 3). As to Pada 1 cp. Pali: varund varuna devd.

1) Probably for eoma ca or somad ca; the reading somas ca is supported by the
Pali and soma ca by the Tibetan translation.

113) The refrain ye caifim sahagocarah, etc. is repeated completely.
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24 visnus ca deval sahali ca deva 24 The god Visnu and the god Sahalin,
agatas ca yama w_ |1 also the Twin (the two?) have come,
candropanisado devas The gods residing in the moon,
candram e(va purajslertya | having the moon himself placed in
stiryopanisado devah front, the gods residing in the sun,
siryam e(va purajskrtya | liaving the sun(-god) himself placed
naksatrini puraskrtya in front, the slow (slight?) clouds
prépts mandavalahaksh having the Naksatras (stars, lunar
maghavam sar(va) _ - M) mansions) placed in front have
praptah m, punnduah | arrived. Maghavan, the (best?) of
dasaite dasakal kayah all ... (gap), Sakra, the destroyer
prvavat | 1) of forts haa arrive

These ten, in corpmablulu of ten,
all of different colous
They also joincd the assemblage
ete. as before (refrain).

25 agats sabhika dovi 25 The goddess Sabhika has come who

jv(ﬂlndn)mhé:khoyu.mu| is comparable to the blazing top
uneh.kl ca of a flame, Aristi

pam\aslnx“‘)[] TUmd, Puspanivisini (the goddess

carais ‘suba{ddhakakss dressed in flowers), Caraka, Su-

aeyulds edpi anekadah 1)
pradyuronab svatik prapts
ya dido hy nbhwursﬂtx"") 1

baddhakaksd, and also Acyutas in
large numbers, Pradyuwnna (and)
Svatiké who rains upon the regions

dadaite dadakah kiyah have arrived.
parvavat |%) These ton, in corporations of ten,
etc. as before (refrain).
26 4u(kls) kedambs karuns 26 Sukla, Kadamba, Karuna dressed
prépté nilakavaaini | in blue (garments) have arrived,
a(vadatafkess prarukhi Avadatakesa, Pramukhi drossed in
prapta pitakavaainiii) | yellow (garments) have arrived. Sa-
sadamattd hiritaka damattd, Haritaks, Miérikas also in
miériked capy (.mekmm | large numbers, Suddhaka and Ru-
suddhalos rueils cikd just as well, the famous gods
préapta devh ynmwmuh I have arrived.
dasaite dasakah keysh These ten, in corporations of ten,
piirvavat [11%) cte. as before (refrain).

') The comesponding Pida asama oa duse yoma in the Pl is commentated
. 690): . The Tibetan
translation has: ',he lwo twins.

114) The corresponding Pada in t! crsion reads: vasinain vdsavo seffho.
According to the Tibetan translation Sakra is the best Vajein (possessor of the
vajra-weapan).

11%) Cp. Ms. 892. Ob1.

1) Cp. Ms. 892. Ob2.

i17) Supplemented from Ms. 892. Ob3.

11%) The refrain is not repeated in our main Ms. 581.

119) Cp. Ms. 33.320bb.

119) Ms. 33.32 Obe: rucira; Ms. 581.130. Ob3 has racikas caiva.
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27 The fifth group of ten dsities
headed by Syama (cp. the Antaro-
ddana in sentence 33) has been
omitted in Ms. 581.130, Ob 33,

28 (ksemaka)s’™) tusita yamah

krsnuktag'®) capy anekadah |

lumbini lumbinisrestha
jyotirnima (ca svadi)sa [1*)

nirmanaratayah praptai®s)
athapi vasavartinah!®) |

dasaite dasakah kayah
(pirvavat |)

29 daéa vai tv varah praptsh
ratyckam vasavartinah [137)
sahasra(b)rahmalokana(m)
‘ma(habrahma) nuucyaw |
sanatkuméras tisy
Tadhmadbily %) sutaih saha I
te capi sami(tim &)yata
parvavat |

30 tesdl ca prythatah prapta
Dariti vadavartini |

i
parcavat |

ime (ca sa)rve 'bhikrantah
sondra devih sa-iéanah 1%)
saprajapatayah |

the nanes omitted w

28 The Kyomakas, Tusitas, Yimas, and
n.e Krynuktasalso in large numbers,
umbini, LumbiniSrestha, Jyotir-
prerge Svadisa (?), the Nirma-
naratis (too) have arrived, and the
Vadavartins as well.
These ten, in corporations of ten,
etc. as before (rofrain).

29 The ten lords verily arrived, each
one self-determined. He who is
called the great Brahman (the rulor)
of the thousand Brahmaworlds, Sa-
natkuméra and Tisya, (the latter)
together with (his) sons possessing
supernatural power, they also joined
the assemblage, otc. as before (re-
frain).

30 And in the rear of them Hariti
arrived, the self.determined, the
uppermost as regards beauty and

sons. She also joined the assemblage,
ote. as before (refrain). All theso

came Indra included,
the Lords meluded Prajapati in.
uded.

According to the Tibetan umlmon end Chinsss phonetical transcriptions

ere usd,
l\ndn Pramatta, Mmahpmdwkl, Vnrlhl, Mahavardha, And Bhiksupi. The Pali

samand mahdsamdnd manusd manusullama |
khiddapadasika oqu  Ggu manopadisiks ||
atl’ agu harayo devi ye ea lohitavdsino |
piragé malapdragh  agu devd yassassino ||

1) Ep. the Uddana in § 35.

143) Ms. 680F Ob 1 has: yama krenutdé capy . . .; Ms. 892 R5 . . . [sn}ultas canai-

kasal.
1) Ms. 892 R6 hos: ca adirg

the conjecture svidisd is based on
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31 bhiksavo™!) 'py atr(abhikrantah
krsnasya mantri(tam)
idam grhnita!*) bandhadhvam 1)
régena bhedram astu (vah) ['*)
parivarya samantic ca
maitram jivantam utsriata [143)
iti tatra mahasenah
kesna sendm aciicudat |
svayam capy abhyudavrttah
samkruddho 'py asvayamvadah |

plmn(i pr)thivim hatva
& éabdam subhmrlvsm |
Ml\s plﬁvoruy

vam
abhramalim uvidyn(u)m ]

32 tams ca buddho hy abhijasya
vyavalokya tathagatal
ath(@mantraya(t)i §(a)s(t)a
§(r)ava(ka)d chlnna ratén |
marasainyam abhikri
nisamayate bh(:]ksnvnt- |
ataptakarina(s) t(e) 'p(i)
Srutva buddhuyn bhésitam |
vitargam hi tam matva
tasya romani neﬁ‘-(mm I3
te capi vijitasam;
bhayabhita y-mvmah 1
modante saha Sigyobhih
éravaka(s te) Jlm\tmn;&h I

131) The reading bhiksavo etc. is attested by the

31 The monks also came along thero.
Look at the command of the Black
One: “Take hold of him, bind him
with wrath! Good fortuns should bo
with you! Having surrounded him
on al sides, o not let him eacape
alive.”

With these words the commander
of the large army, the Black One,
excited (his) host and rushed forth
himself also, infuristed and un-
reatrained. Striking the earth with
his hand, shouting most terribly he
caused the god to pour down rain
from a garland of Slouds ondowod
with lightning.

&
4

The Buddha perceiving them, tho
Tathagata having had a look at
them, the Master then ads
(his) personal disciples who were
fond of (his) teaching: “The host
of Méra has arrived, become aware
of it, monks” They (the disciplos)
showing zeal, having heard the
woeds of the Buddha, conesived
that (tho master) was free of emo-
tion, (that) the hmr (of his body)
had not become agitated. (Con.
soquently) thoy, victorious in the
fight, not frightened by fear, famous,
rejoiced together with tho (minor)
pupil, they, the personal discplos,
ho sons of the Victorious One.

ibetan translation. One

would expect marasainyam abhikrantam (cp. stanza 2 in § 32) corresponding to

marasend abhikkami passs kanhassa mandiyas
Ms. 680f R3 grhita.

jyam in tho Pali version.

rhuita;
133) Ms. 581,131 Ob1: bandhatvam, Correct Skt. badhnita or badhnidhvam.
134) The reading bhadram astw vah is attested by the Tibetan translation but

ragena baddham astu vai corresponding to Pali ragena

atthu ve would be

cxploins: sabbam vo oy
133) Ms. 680f R4: uterjc

devamandalam ragena baddham hotu,

11, p.693)

9ah nirma .
the Tibetan translation um man) “good benodiction™. Tho corresponding Péda

in Pili is: jotinama ca

125) Cp. Ms. lsxorobz

1) Cp. Ms. 892 R7.

127) Cp. Ms. 680f Ob3.

125) Cp. Ms. 680 Ob4.

12%) Cp. Mss. 680f R1 and 33.32 Ra.

139) Cp. Mss. 680f R2 and 3332 Rb.
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1) Ms. 581. 131 R2: neficati. — The line corresponding in Pali to the Padas
3 and 4 of this stanza is: pakkdmum  na sam i injayum which
according to Buddhaghoss (L. p. 64) says that Mass, and his followers fied for
away from the dispassionate mobies (disciples) (oitaragehs ariyehi diralo va apak.
kamum) and did not stir up the hair of these dispassionate ones any more (fesam-
vitardgdnam lomar calimau).

137) The corresponding Pada in the Pali version reads: modanti saha bhiitehi
which is explained by Buddhaghosa (Lc., p. 694): dasabalassa sasane bhiitehi sai
jatehi ariyehs saddhim modanti.
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33 idem avocad bhagavam aptamana- 33 This the Exalted One spoke, and

sas to bhilsavo bhagavato bhasitam the monks with contented mind re-
abhyanandan | joiced at his specch.

a[ntal(rlo(dd n)am | varana visnu Intermediate list of key.-words: Va-
sabhikd sukla &yaméd ca ksema- rund, Visnu, Sabhika, Sukla, Syama

h) | and the Ksemakas.
mahasamajasitram samdptah sa- The Mahisamajasiitra is completed,
méptad ca iti | sadha | is completed thus. Well done!
88
The L of the Ch’ang-a-han-ching and texts

The profusion of names, the mumerous repotitions of words and
phrases in the M have raised considerabl for
the monkish scholars who undertook the translation of the text into the
Chinese language. As to the Chinese Dirghagama the translators restrict
themselves in the first part of the Siitra to the phonetical transcription
of Indian names as usual in Chinese Buddhist texts. For example, the
Chinese Dirghagama text corresponding to § 12 in our Sanskrit edition
above is to be turned into English: “Furthermore, there was a ghost
(genius) Chin-p™i-1o'%#) (Kumbhira). He resided in the town Rajagrha
on the mountain P'i-fu-lo (Vipula) and commanded innumerable genii
and spirits who surrounded him respectfully "

In some later sections of the main part of the Sitra, however, where
a nearly uninterrupted list of appellations is met with, the bulk of the
text, including the connecting phrases, has been phonetically transcribed.
This applies particularly to the sections corresponding to the §§ 18-28
of the revised Sanskrit text given above. As an illustration I like to
transcribe the Chinese Dirghagama text corresponding to § 27 of the
Sanskrit text, omitted in Ms. 581: (1) Shé-mo, (2) Mo-ho-shé-mo, (3) Mo-
t'u-sha, (4) A-mo-t'u-shu-to-mo, (5) Ch'i-t’0-po-t’ou-shai a-t'o, (6) Mo-
t'u-po-t'ou-shai a-hsi, (1) A-lo-yeh, ti-p'o a-to, (8) Li-t'o-yeh-po-szu
(si), (9) Po-lo, (10) Mo-ho-po-lo a-t'o ti-p'o mo-t'ien-ti yeh. It is self-
evident that this sort of Chinese is understandable only to a reader who
has a knowledge of Sanskrit and Prakrit. Besides, the abracadabra is
characterized at several places as such in the Chinese text itself by the
remark that the Buddha now ties a spell (dhdrani)™)

As indicated by the numbers given, the transcription under con-
sideration contains the names of ten deities, which are transmitted with
variations also in the Pali and Sanskrit text. They are restorable to

158) Hore and in the following cascs the madern pronunciation of Chinese cha-
ractors is given and transeribed in the same way s in R. H. Mathews’ handy
“Chinese-English Dictionary”, Shanghai 1931.

) See BBS, pp. 172, 176, 178, 180,
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something like (1) Sya-ma*), (2) Ma ha-§ya-ma, (3) Ma-nu-sa, (4) A-ma-
3 , (5) Kit-ta-pa-du-sa, (6) pa-du-sa, (7) A-ra-ya, (8) Li-
ta-ya-va-si, (9) Pa-ra, (10) Ma-ha-pa-ra.—I do notintend o enter into
a thsc\l!&San of these names but I wish to draw the reader’s amenmon to
in the h like a-t'o ti-p'o, ¢ a-t'o or
simply a-t'0 preceded or followed by names, which transcribe words cor-
responding to dev&dgu, devo aga or only dgu, dga in Pili and are counter-
parts to devih praptéh, devd dyatah, devd abhikrantdh, ete. in Sanskrit,
The last eight phonetically used characters of this type in §27 are
a0 £1-p'o mo-tien-ti-yeh. The same or similar transcriptions of Indian
words recur in §20: a-fo .... mo-tienti-ch’ieh, in § 22 ato ti-po
mo-Lien-ti, and in § 23: a-lo £'i-p’o mo-ien-ti-ys. The Pali counterpart
of the last four syllables in § 27 is yassasino (Skt. yasasvinah) which
obviously is not reproduced by the Chinese characters. The latter are
likely to represent a compound near to Pali maheddhi, maheddhika (Skt.
harddhika) “of great power” as I formerly explained in
BBS, p. 233, in notes to the relevant sections of the Mahasamajasiitra
of the Chinese Dirghagama. I shall not come back to the comprehensive
phonetical material displayed in the BBS on pp. 229-233 and treated
there. Karlgren’s reconstruction of the old Chinese pronunciation is
stated regularly, and a register of Chinese characters phonetically used
in the texts edited is added and combined with a list of Sanskrit
syllables which are usually transcribed by the Chinese letters. These
investigations might be taken up again on the base of a modern
improved knowledge of the pronunciation of the old Chinese. In any
case, the result that the original Dirghagama text translated into
Chinese was written in some kind of archaic Prakrit and not in Sanskrit
will hardly be contested. Since 1932, when I reforred to the language of
the “Kharostlu manuscript of the Dha.mmnpnda. as more or less related
to the material n the 3 of the
Chinese Dirghagama, the valuable edmon of the aforesaid manuscript
by John Brough entitled “The Gandhari Dharmapada”, London 1962,
has been publlshed In the section “Evldence of Chinese transcnpmons
of his i the author i the transcriptions in the
Dirghagama Mahasamajasiitra collected in the BBS and some other
material in comparison with the language of the Gandhari Dharmapada.
Having indicated points of disagreement and having said that the
material provided by the Dirghagama Mahasamijasitra presents nu-
merous problems which still await solution, his result is: “Nevertheless,
the points of agreement make a very strong case, and it is difficult to sce

) Ag to the names enumerated here under Nos.1-10 cp. (1) Skt.Syama,
(2) Mahasyama (Pali: Samans, Mnhas.msns), (3) Pali Manuss, (4) Manusuttams,
(5) K (6) (7) Harayo, (8) L (9) Paragi,
Mahéaparaga. The Skt. names rogained from the Tibetan translations are found
at places mentioned above in note 94.
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how the general picture can be explmned except on the hypothesis that
the original of these Di was f the
same language as that of the Dharmapada. ... There are indeed no
positive grounds for believing that the two texts belonged to the canon

; but the language seems to have been similar enough
ity to be left open, until further evidence comes to

light.”"101)

In 1965 and 1968 I came across two Central Asian fragments (4, B)
which I found out unexpectedly as belonging to the canon of the
Dharmaguptakas (Dha).

(A) The first (Cat.-No. 656)143) is a very small piece of the Pratimoksa
of the Dha school written in “early Turkistan characters” of about the
fifth or sixth century A.D. It comprises words of the rules 65-70 of the
pacittika section in the Dha Pratimoksa corresponding to the pdcittiya
Dhammas 65, 63, 66, 68, 69, 70 in the Pali Patimokkha (Pa), to the
pacattika Dharmas 71, 4, 72, 45, 46, 47 in the Mahasamghika (Ma)43),
and to the pdtayantikd Dharmas'“) 72, 4, 71, 55, 56, 57 in the Sarvasti-
vada Pratimoksa (Sa). Though only a few words or parts of words in
each line of the fragment are preserved, it is obvious that the language
is interspersed with prakritic elements.

So antimasa (Dha 67) corresponds to antamaso in Pa, antamasato in
M, and antato (antatah) in Sa; alv (alu) answers alam in the other three
schools; te bhiksii gﬁrhya has the counterparts te ca bhikkha garayhd
(Pa), te ca bhiks@ garhya (Ma), and te ca bhiksavo garhych (Sa).

Further details ml!.y be gathered from the following synopsis of the
Dha remnants with the corresponding words or phrases in the Prati-
moksa of P4, Mi and Sa.

Picittika 65: Ordination of a person less than twenty years old.
Key-word: @navimsavarsopusampadanam '5).

Dha 65 . i a (0b2). .. (
t,e blnkxu garhya (Ob 3)

1) Le. (op. note 5), p.

142) The No. refers to e ‘Catalogue “Sanskrithandschriften aus den Turfaa-
funden”, Part. 1, Wicsbaden 1965,

1) Quotations of the Mahasamghika Vinaya are extracted from: Gustav
Roth, Bhiksupi-Vinaya . . . of the Arya-Mahasmghiks-Lokottaravadin, Patna,
K. P.Jayaswal Resoarch Institute, 1970, and Nathmal Tatia's edition of the
Mahéssighika Pratimoksa (cp. note 146).

4y patayontita is the usual denomination of tho offences of this class in later
Turkistan Mas.; it may, however, be referred to a form pdcatti .. ., found in an
older Ma. fths B}nksum -Pratimoksa (Cat.-No. 41), edited by E. Waldschmidt
der Loipzig 1926,
p 32, Further xeld.mgl of tho term, cnumerated by Waldschmidt, L.c., p. 116,
are found in Mss. of the Mahavyutpatti.

145) The key-words for this and the following rules are taken from the Mahi-
vyutpatti.
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Pa 65 Gnavi puggalam ... 80 ca puggalo anupa
sam panno te ca bhikkhii gGrayhd .
Ma 71 bhxk;ubhﬁvdya upasampdeya 80 ca pudgalo anupssampnno te ca
ikel garhyd . .. 1)
Sa 72 bmlqubhavayapa.nmpﬂdayn pu.ym.ks | sa ca pudgalo ‘nupasams
nas te ca bhikeavo garkyah . .

Pacittika 66: Reopening of a question already settled.
Key-word: utkotanam or khotanam.
. (ut)kampayed utkotayet paci(Ob 4)(ttika) .
. punakammaya ukkotaye pdcittiyan
. punah karmiya wikhoteya . ..1%)
. niksiptam adhikaranam punsh karmany wikotayed v
‘patayantikai®) .
Pacittika 67: Travelling in the company of robbers (thiefs).
Key-word: steyasdrthagamanam.
Dha 67 . . d-antimasa gramantaram pi paci(Ob 5)(ttika) . . .
Pa 66 . . n patipajjeyya antamaso pi pacit-
tiyanti
Ma 72 ... 1y AsAl sirdham samvi argam pratipa-
dyeya m P i

api patayan-

Pacittika 68: Insisting on an erroneous view.
Key-word: drstigatanutsargah.
Dha 65 ... (prajtisevata nalv-antarakaya (Ob6) ...
bhagavant-abhyakhyata na ca bha (Ob7) ...
na ppratisevata alv=-antaraka (R 1

) Cp. Roth, Le. (nate 143) p. 238, noto 3. Nathmal Tatia (Editor), Prati

School, Kashi Prasad Jayaswal
Research lnsutuza, Fatna 1976, p. 26. This edition superseded the for:ner one of
W.Pachow and R.Mishra (Editors) The Pratimoksa-Sotra of the Mahasan-
ghikes, Allshabad 1056.

147) Cp. Valentina Rosen, Der Vinayavibhasge zum Bhiksupratimoksa der
Sarvastivadins, Berlin 1959, p. 198. Summary: Whenever a monk admits to the
status of a monk, & perscn who i loes than twonty years old, ho e guily of an
offence of the patayantiké class. This person (me sdmitted) is to be rega:
not ordained, and the monks are to be blamed.

4% Cp. Roth, Le., p. 187, note. Tatia, lc., p. 19.

1) Cp. Rosen, L.c., p. 128. S + Whenever a monk conciously rouses or
stirs up for another proceeding  topic legally settled by the community of
monks, he is guilty of an offence of the patayantik class.

130 Cp. Roth, L., p. 106, note. Tatia, Lo., p. 26,

) Cp. Rusen Lc., p. 196, note 2. Summary: Whenever & monk having made
an arrangement with a company of robbers should travel on the ssme road even
if only to the next villsge, ho is guilty of an offence of tho pitayantika class.

- 399



168 Ernst Waldschmidt

(a)nubhasitavyas tasya vistunah ppra (R 2) ...
et=pacittika 68 yah punar bhi (R3) ...

Pa 68 . .. te patisevato nalam antardydyd ti . miyu.smn evam avaca mé
bhagavantam abbhdcikkhi na hi sidhu bhogavato ebbhakkhanam

Ppatinissaggaya . . . no co patinissajjeyya pacitiyan ti
Ma 45 . .. tan pratisevato nalam GMGrGYaYs . .. ma dyusmann evam vado ms
o s

. no ca pratinissa-

2 tasya vastusya
reya . .. utkgsepanapdcaltikam'®?)

Sa 55 ... tam pratisevato nalam antaraydyeti md blagovanian viadir ma
bhogavantarn ubhyakhyayw a b sddhs bhagavato ‘bhyikhyana bha-
vati ... tamé ca ig “lam
tasya vastunah na cet inihsrjet pas i 153)

Picittika 69: Association with (a monk ily)
Key-word: utksiptanuortiih.
Dha 69 t-tena sirdham sambhufijid va sam (R 4) .
Pa 69 (tam ditthim inissatt saddhim sambhuiijeyya va
va

Ma 46 tam akrtdnudharmam sambhuiijeya v4 somvaseya va't)
Sa 56 na papakena drsti jita 16 samvased v&1%5)

Pacittika 70: Social relations (with a novice who has been) banished.
Key-word: nasitasamgrahah.
Dha 70 (ded)ita janami yatha ka (R 5) ...
bhagavamt-abhyakyi (R 6) . ..
kah kamokt . .. (R7)
Pa 70 tathsham bhagavata dhammam desitam ajanams yathd ye *me antara-
yiké dhamm . . .
ma bhagavantam abbhacikihs. . .
antardyika dhamma antarayikd vuz bhagavata
Ma 47 tathaham ayusmento bhagavats dharman defitam djandmi yathd ye
imo antardyika kimd ukta bhagavata...

% Cp. Roth, l.c, p.192-193, note. Tatia, Lc., p. 23.

15%) Cp. Rosen, Lc., p. 180, note 1. Summary: Whenever a monk maintains
the view that things called obstructive ones by the Exalted One are not adequately
obstructive for & person who is addicted to them, he should become advised by
the congregation of monks: Do not contradict tho Exalted One, do not disavorw
the Exalted One; disavowal of the Exalted One is bad . . . Things called obstructive
ones by tho Exalted One are adequately obstructive for a person who is addicted

Twice or trice should he be admonished to the abandonment of this
if he does not abandon, he is guilty of an offeice of the patayantika

class.
4 Cp. Roth, Le., p. 193, note. Tatia, Lc., p. 23.
Lo., p. 180. Summary: Whenover a monk should take his meal
‘a suspended monk, guilty of an offence stipulated in tho
@ rule).
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ma bhagavaniam abhyd: .

kamah samana Anhruylkdh ks ukta bhagavata'®)
Sa 57 tathaham bhagavato dharmam deditzam djandmi yat kimam pratisevato

nalam antarayayeti. . .

mA bhagavantam abhyakhayir . . .

bhagavats antardyikd kGma saméng antardyika ity ukl@s's?). ..

(B) The second fragmentary Dha text1%)—a certain passage of a
particular event in the Mahaparinirvanasitra (MPS) of the Dha
school %)—is written in Northern Turkistan Brahmi, type a, of the
seventh or eighth century A.D.199), that is to say, in a script about two
centuries later than the Dha Pratimoksa fragment. Here, the language
is far more sanskritized than in the Pratimoksa fragment. The con-
frontation of a sentence of the Dha tet and of a corresponding sentence
found in the Ma Pratimoksa may serve as an illustration!®

Cat.-No. 1024 Ma Vinaya
tatra vah sarvail sahitaih samagraili tatre ssmagrehi sarvvehi sahiteli sam-
ir avi ekagrair i
a (8 Sastuh $sanam dipa-
stuh s&sanam) %) d-py-mnnu(h) ‘sukha.

yamanehi sukhafi ca phasuh ca viha-
spa(riam vihartavyam |) rantehi anavadhyBvacdys &ilsd ka-
raniyé |

In my article of 1965'$%) I pointed out that there are some phraseo-
logical particularities distinguishing the Dha text from the Sanskrit
and Pali correspondences. One is the _use of the periphrastical perfect
(for instance: & P m in

1%) Cp. Roth, e, p. 193, note. Tatia, lL.c., p. 24.

1) Cp. Rosen, Le., p. 184, note 2, and p. 182, 7. The wording of the rule is
wi t0 in note 153. A Sramanoddeéa (novice)
maintains the erroneous view that desires (kamah) sre not adequately obstructive
s addicted to them. He is banished. A monk who has social
is guilty of an offence of the pAtayantika class. P4 70 doss not
introduce the word Adma in the place of 4 but retains ing
used in Pa68.

15%) Cat.-No. 1024, published by E. Waldschmidt in “Drei Fragmente bud.
dhistischer Satras aus don Turfsnhandschriften”, NGAWT, 1968, pp. 3-16. Two
more fragments are treated on p|

159) The description of the event deviates considerably from the correspanding
one in the MPS of by E.Wald-
schmidt and agrees in substance with the course and scenery of happenings in
tho DS of the Chincse Dirghigama twhich is atteibuted 80 the Dh sthool

10) Cp. Sander, Lore, Palaographisches, mludun 1968, Alphabet t, p. 182.

14 Tatia, L., p. 36. The phraso samagro hi samgho sahito sammodayamdno

ch hdsuf
ca vikarati occurs in tho Bhiksuni-Vinaya of the Ma school (ed. Roth, p. 150f.).
Seo also Rosen, Lc., p. 68 and 71

1) T owethis restitution to Dr. G. Roth who drew my sttention to tho parallel
in Ma.

183) Le. (note 158), p. 10f.
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places where the present tense (present historicum, f.i . dmantrayati or
te) is found in the Sa MPS!#), or the sorist in Pali (£.i.: dmantesi).

Furthermore, the Dha MPS mnnnscnpt Cat.-No. 1024 seems to have
used the form: yena . . . te amati upasamkramya for the stock-
phrase ina ial way that somebody goes
to visit any other person. The relevant cliché is found frequently in
Hinayana Buddhist canonical texts and reads in translation: “(he) came
up there where (name or title) was staying. Having come up (he . ..)".
In § 15 of our fragmentary Dha text we read: yena . . . tenopasamkranta
upasamkramya, deviating from the first cited form; the word upasam-
kranta, however, is added here by the scribe in small letters under the
line. Originally nothing but upasamkramya was written. The true wording
in Dha therefore remains in a state of suspense. This is to be regretted,
since the phrase translated above appears in different shadings which
are apparently characteristic for the style in vogue with certain Hinayana
Buddhist schools. In Pa for instance we find: yena . . . tena upasamkami
upasamkamitvé . . .; Ma has the shorter form: yena . . . te imkramitvd
which is favoured also in the Mahavastu, fi. (Ed. Senart) I, pp. 319.
17-18; 320.12; 321.13-14 (in the Ghatikara-Jyotipala episode, cp. the
remarks on the Nandipélasiitra, above, p. 143). On the other hand, the
wording: yena ... tena wpajagima upelya characterizes Central Asian
Sarvastivida texts, whereas the cliché yena ... fena upasamkrantah
upasamkramya is possibly a feature of the Milasarvastivada school165).

Altogether the linguistic material in the two available Dha fragments
is unfortunately too small to allow reliable and far-reaching conclusions
in respect of the language and style ofthe Dha school. It seems that “the
attempts to hang a Sanskrit mantle round a Prakrit text”, observed for
the Ma texts by Gustav Roth in his article on the “Partlcular Features
of the Language of the Arya-Mahasimghika-Lokottaravadins” above,
p-82, have spread to the texts of the Dha school as well. An older
linguistic stage is perhaps perceptible in the metrical parts of the
Chinese of the in the Di and in

18) In Ma Gmantrayati is also generally used.

165) The variations of the stock-phrase yena . .. tena in our Dha fragment have
been discussed in 1977 by Georg von Simson on pp. 487f. of his paper: “Zur
Phrase yena ... tenopajagdma/upeiya und ihren Varianten im Buddhistischen
Sanskrit”. Theartiole which appeared in “Beitrigo zar Iudienforschung", Museum
furIndische Kunst, Berlin 1977, pp. 479-488, displays a wide scale of variations.
On p. 483 von Simson draws the conclusion thst tho verb wpa.samkvam pre
dorsinatesin the msteris! aud belongs obvioudy to tho ariginal siock of the ‘hrace,
whereas the wording . . imajupetya ter innovation of the
Sarvastivadins. In this connexion We have to note the sporadic occurence of
upasamkna(n)tah followed by up(e)tya, and of upa(jalgdma not far from upasars
kra(m)tah in the cliché. Both wordings are transmittedinoneand thesame Contral
Asian Ms. of the Rastrapalasitra. See tho evidence in E. Waldschmidt, The

" e d e

anskrit
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the scarce remnants of the Dha Pratimoksa, whereas the Dha MPS
fragment reads almost like Buddhist Sanskrit. Through our texts, though
fragmentary, we become in all probability witnesses of a process of
Sanscritisation starting round about the commencement of the Christian
era and lasting at least half a millennium.

I

Two different Versions of the Ekottarikigama

An extract of the Saptamaithunasamyuktasiitra, the “Sitra on the
seven subtle forms of sexual intercourse”, quoted in Santideva’s Sikea-
samuccaya is ascribed to the Ekottarikigama of the “Sanskrit canon”
by Michael Hahn in his instructive paper mentioned above on p. 137,
note 4. The ascription is in my view correct, as long as wedonot under-
stand the Ekottarikigama appearing in the title of Hahn's article to be
the Tséng-i-a-h g, the in Chinese
translation, but a Sanskrit counterpart of it. In respect of the Tséng-i-a-
han-ching Hahn'%) relying on statements of E. Lamotte'*’), remarks
accurately that the translator 16%) probably used an original written in a
Middle Indic idiom and coming from Northwestern India or Indo
China. A Sanskrit counterpart to the probable Middle Indic original of
the Tséng-i-a-han-ching, is indeed to be considered as the source of
Santideva’s quotation, since we have two hints at an Ekottarikagama
as the place of origin of his extract, namely a Pali parallel in the
Atguttaranikiya which has already been revealed 1897 by C. Bendall
in hisedition of the Siksisamuccaya!*?), and a Siitra partly corresponding
to the Saptamaithunasamyuktasitra which Hahn has traced in the
Tséng-i-a-han-ching™). On the other hand the existence of a Sanskrit

t to the Tséng-i-a-han-ching is happily no longer a matter
of conjecture, but a fact established by fragments of a Sanskrit Ekotta-
rikigamadisclosed by the present author among the Turfan finds and by
Chandrabhal Tripathi among the Gilgit manuscripts.

The Central Asian fragments of the Ekottarikagama, all belongmg to
the “Book ofthe Ones” (ekanipdta), have been published in tr

1) L.c., p.210.

17) Cp. Hahn, Lc., note 17.

149 Hahn, L., of Gautams Sanghadeva as translator of the Tséng-i-a-
han-ching in concord with the Taish Tripitaks, whereas the translation is ascribed
to Dharmanandin by Nanjio. According to Bagehi Gautama Sasghadeva acted
merely &s reviser or redactor; cp. above p. 137, note 4, and Lii Chéng, l.c. (see
above, note 3), p. 242, left column.

16%) Gantideva, Siksisamuccaya, edited by C.Bendall, St. Petersburg 1897
(Bibliotheca Buddbica), pp. 371 and 412.

119) T. 1.2, pp. T14c29-715a 16. Cp. Hahn, l.c., note 17a.
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and analyzed 1971 in Part 3 of the Catalogue “Sanskrithandschriften
aus den Turfanfunden”!”). The best preserved Ms. among them is
Cat.-No. 974, still existing in parts of two folios written in Northern
Turkistan Brahmi of the 7th-8th century A.D. The first folio contains
Sanskrit text on the “five hindrances”: sensna.l lust”, “‘malevolence”,

pidity andi > etk 5 el donbe
to the Nivaranapahd ga, the “Chapter on the
A ing of the ", of the Ail 7). In the

Tséng-i-a-han-ching it is represented by two separate Sitrasi®) which
will be partly translated and partly summarized below side by side with
the Pili text.
The Sanskrit text is quite f y but by combi
of phroses ocourring in it several times. 1t is possible to reconstitute the
frame of the five homogencous paragraphs into which the Sitra is
subdivided. Nivarana No. 41") “fickleness-and-excitement” may serve
as example:
 nahom api
krtya-nivaran d m ca bhiyobhdvom vrddhim vipu-
lnt«im gacchati yad wta hena ca abhdvit rtena | dama-

wipadyate ca bhiyobhdvam vrddhim vipulatim gacclmh
The Pali has:
naham bhik adifiam ekadh p-‘ ami yena anup-
pannam v uddhacca-kuk pajjat vé uddhacca-kuk
kuccam bhiyyo bhdvéya vqndlaya mmm[lﬂh ‘yathayidam Uhibkhave celaso
] ceva

m uppajjati % ca uddh
vepullaya samvattatiti,

From the Sanskrit text it is to be learned that “fickleness-and-
excitement” comes into being and increase, if tranquillity (mental
calmness) has not been developed and is not expanding. Furthermore,
rests of phrases are extant according to which hindrance two “malve-
volence” is expanding, if maitrd “benevolence”, “kindness” is not
brought to development. Hindrance five, “doubt”, grows on account
of the of an intense f its causes, its
abandoning and its rise. —In a second half of the Sanskrit Siitra, where
some repeatedly occurring phrases are partly abridged, the same spiritual
powers as in the first half, “kindness” and so on, must have been nn.med

Bhiyyo bllavayu

This time the i ls that by Lhe of
etc, the respective hi lence”, etc., are brought to
extinction.

171) Wiesbaden 1971, Nos. 974, 9735, 1000.

%) Ed. PTS I, pp. 3-5.
1) .12, pp. 563b11-22 and 56:3b23-67 (Nos. 9 and 10).
1) The noun is always spelt nivarana, nowhere nivarana in the Ms.
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The Sanskrit text is conform with the Pali text in substance, only in
wording there are differences. _On the other hand, there is a consxdera.ble
contrast with the Siitras of the Tséng-i-a-h g The
following translation of the latter (right column), mrdnmed with a
translation of the Pali version (left column) will sufficiently illustrate
the difference of che two versions tra.nslated, and underlme at the same
time the notabl of the Tséng g from the Sanskrit
fragments referred to above.

Asg ika ya. Nivaran 175) Tséng-i-a-han-ching ")

1 I do not percoive, monks, any other
single thing (factor, dhamma) through
(the power of) which sensual lust,
if not (already) arisen, arises, or, H
arisen, is brought to increase and
expansion, than, n\onl.s the feature
of (inherent) beauty. In him who
does not thoroughly pay attention to
(is not on the guard against) the
Sonture of boatty, senmual lus, fnot
(already) arisen, arises, or, if arisen
{5 brought fo inereseand expansion.

2 I do not percsive, monks, any other

single thing through (the power of)
which malevolence, if not arisen,
acises, or, if arisen, is brought to
increase and expansion, than, monks,
the feature of repulsion.
In him who does not thoroughly pay
attention to the feature of repulsion,
‘malevolence, ifnot arisen, arises, or,
if arisen, is brought to increase and
expansion.

3 I do not perceive, monks, any other
single thing through (the power of)

11 do not see in this multitude (of
things) a singlo thing (factor) (besides
unclean_thinking, through the power
of which ™) (if) lustful thinking
ia not there, lustfal thinking arisos;
(or) lustfnl thinking (if it) has arisen,
is (caused to) increaseand expansion,

2 (if) malevolent (angry) thinking

is not there, malevolent thinking
(o) malevolent thinking, (if
it) has arisen, is (caused to)
and expansion,

) stupid-and-indolent think-
ing is not there, stupid-and-indolent

17%) The Pali text begins immediately with the words of the Buddha without

any indication of his whereabouts. In the

3, however, it has boen

stated that the Lord was staying near Savatthi, in the park of Anathapindika at

the Jetavana.—The same place is named as the residence of the Buddh

in the

introducing sentences of each of the two corresponding Sitras in the Teéng-i-a-
han-ching where it is also mentioned that the Buddha addresses his monks.— At
the end of Lord Buddha's two speeches in the Chinese text only the usual phrase
is given that the monks rojoicing at the Buddha's words go away.

19) Cp. note 173.

17) The Clineso text is apparently spoiled by abridgments or omissions which
handicap the comprehension. Vhat is printed in italics is an addition by the present.
translator based on the wording of §§ 6 and 11 in this column. Otherwise the sentence

scems to be incomplete.
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which stupidity-and-indolence,
if not (already) arisen, arises, or, if
arison, is brought to increase and
expansion than, monks, dulness,
sleepinees, languor, excess in meals
and sluggishness of mind.

In him who is of sluggish mind
stupidity-and-indolence, if not arisen,
arises, etc., as in §1 and 2.

4 1 do not percoive, monks, any other
single thing through (the power
of) which fickleness-and-excite-
ment, if not arisen, arises, or, if
arisen, is brought to increase and ex-
pansion, than, monks, uarest of
mind.
1In him whois of restless mind, fickle-
ness-and-excitement, if not arisen,
arises, otc. as in § 1 and 2.

5T do not perceive, monks, any other
single thing through (the power of)
which doubt (scepticism), if not
arisen, arises, or, if arisen, is brought
to increase and expansion, than,
‘monks, not thoroughly paying
atten
Tn him who not thoroughly pays
attention, doubt, if not arises, arises,
etc., 8sin §1 and 2

thinking e (or) stupid-and-in-
dolant thinking, (1 1) has ariven, s
(caused to) increase and expansion,

4 (if) stirred- up- sportive thinking
is not the up-sportive
thinking aciscn; (or)  stirred-up-

sportive thinking, (if it) has arisen,

is (caused to) increase and expansion,

6 (if) doubtful thinking is not
there, doubtful thinking arises; (or)
doubtful thinking, (if it) has arisen,
is (caused to) increase and expansion.

( The following sentences are withous exact
correspondances in the Pali)

6 One also should observe (be on the
guardagainst) unclean thinkingwhich
is open to wickedness. If somebody
cultivates confused thinking (and)
Iustful n,hmkmg is not there,

s there (anises), (or

if) lustful thm.kmg is there (has

arisen), it is increasing and multi-

stirring-up-sportiveness!’®),
iginally doubtful thinking is
not there, doubtful thinking arises,
(or if) doubtful thinking hes arisen,

it is increasing and multiplied.

11 Therefore, monks, do not cultivate
confused thinking; you should con-
stantly be concentrated. Thus, monks,
you have to learn.

1) Addition by the present translator.
1) No. (9) is omitted in the printed text here.
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In Pali, the second half of the Sutta shows the way to the abandoning
of the five hindrances. Bmbedded in phrases strictly corresponding to
those of the first part, we come to know that (1) sensual lust does not
come up and is abandoned by means of the feature of ugliness, (2) male-
volence by means of kindness, (3) stupidity-and-indolence by means of
effort-exerti . (4) f by means of
tranquillity of mind, and (5) doum by means of thoroughly paying
attention.

In the Tséngi-a-han-ching the second half of tho PaliSutta is
represented by a soparate Satra immediately following the translated
one. The wording of the second Sitra is very similar to the first one and
begins: “I do not see among these things (factors) a single thing!®).
(1) (If) lustful thinking does not exist, then lustful thinking is not bora;
if lustful thinking is born, then one is able to extinguish it. (2) If
malevolent thinking does not exist, then it is not born; if malevolent
thinking is born, then one is able to extinguish it”. (3-5) are re-
capitulated in the same way. Sentences 6-11 read

“(6) One alsoshould observe (be on the guard against) uncleanliness
(unclean thinking) which is open to wickedness. If one has observed (has
been on the guard against) uncleanliness which is open to wickedness,
and if lustful thinking has not (already) been born, then it will not be
born; if it is born, then one is able to extinguish it. (7) If malevolence has
not (already) been born, then it will not be born; if malevolence has
been born, then one is able to extinguish it. (8-10) Up to'®1): If doubtful
thinking has not (already) been born, then it will not be born; if
doubtful thinking has been born, then one is able to extinguish it.
(11) Therefore the monks should with concentrated mind observe (be on
the guard against) unclean thinking, Thus, monks, you have to learn.”

The translation and summaries given so far will enable the reader
to realize the statements made above on p. 170 as to the relation of the
three versions of the Sitra on the five hindrances in the Ekanipata. The
Sanskrit, fragments as woll as the Pali are contrasting the factors

" ete.

This feature is totally absent in the Tséng.-a-han-ching. The deviation

1%) A similar addition as to the relevant sentence in the first Satra of the
Tedng--a-han-chingseems to be necessary here (cp. note 177).—Two Siitras pro-
ceding the statemonts on tho Nivaranas in the Tséng-i-a-han-ching (T. L. 2, 563
a-b) correspond to the Rupadivagga, the Snt “text in the Anguttaranikaya, Ed.
PTS I, pp. 1-2. Thero the first sentences begin likewise with the words: I do not
coc i this multitudo a single thing (factor) ' it i, hawever, cloarly stated after-
wards that nothing is more qualified to entangle a man into tho world and to
prevent his release than the sight of a female figure (female beauty, riipa), or,
the case of a woman, the sight of a male figure to entangle her (this caso is ex-
plained in the second Sitrs). The flow of thoughts and wording differ considerably
from the Pali text.

1#1) Abbreviated to such a degree in the Chinese text.
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of the Sanskrit from the Tséng-i hing is made more
obvious by the existence of other fragments of Qhe Sanskrit Ekottarika-

o in the *“Turfan Collection” which are not at all represented in the
ing but have a in the Pali.

Let us conclude now with a glhnce at the Sunsknt texts from the

in a Gilgit in facsimile in

Vol. 10, part. 2, of the New Delhi Satapitaka, 1960. It consists of a
continuous series of 18 folios!®?), the text of which C. B. Tripathi—
holding wcll in mind the “Turfan" fragments of the Ekanipata of the

ing to the “Book
of the Ones™ and the “Book of the Twos” of the Ekottarikagama. There
are five leaves which could be proved to belong to the chapter on Citta
of the “Book of the Ones”. Corresponding Pali texts are available but
unfortunately none of the Gilgit leaves covers the Sitra on the “five
hindrances” treated above on the base of Cat.-No. 974. One of the leaves
contains, however, the same Siitra as the Central Asian fragment Cat.-
No. 975. C. B. Tripathi found out that the Gilgit text is verbally
corresponding with the “Turfan” fragment and suitable for the restitution
of the heavily damaged text of the latter. I should have liked to examine
the relation of Tripathi’s more complete text with its correspondence
in the Tséng-i-a-han-ching but could not make out a comparable text
there: another instance of the isolated position of the Chinese translation
with regard to the Sanskrit as well as the Pali version.

The editor of the Gilgit folios is confronted with the incompleteness of
the manuscript. The left part of all the 18 folios is pulled off, on account
of which the flow of the Sanskrit sentences may remain here and there
interrupted, but there is legitimate hope that it will be possible for
Tripathi to restitute the missing text to a large degree in his com-
parative edition of the Gilgit folios which is in the press at the time of
these observations'*?). When the publication has come out, the chance
that other parts of the text of the Gilgit folios will allow the > comparison
of the Sanskrit text with in the Tsé hing is
doubtlessly given.

2) L.c. plates 93-128. The confused order of the folios will be corrected in the
coming edition.

3) T have to thank Professor C. B. Tripathi for sending me the first part of
the proofs of his edition dedicated to me on the occasion of my 80th birthday. The
publication will appear as Vol. 2 of supplementing monographs to “Studien zur
Indologic und Iranistik”, Verlag fir Orientalistischo Fachpublikationen (Dr. Inge
Wezler), Reinbek 1978, with the title: Ekottarigama-Fragmente der Gilgit-
Handsehrift.
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THE BUDDHA NOT A MAGICIAN
FRAGMENT FROM THE PATALAKASTUTRA
OF THE MADHYAMAGAMA

According to the legend of the Buddha'’s life, the master performed
many miracles during his long lasting career, just like Jesus Christ, the
saviour of the Christians, in his relatively short earthly existence. One
of the most famous miracles of the Buddha was done in a contest with
heretics in the capital of the kingdom of Kosala Sravasti (Pali Savatthi),
on account of which it is called the great wonder of Sravasti. There the
Buddha, ascending into the air, emitted water from his feet and fire
from his shoulders. We have also reports that he multiplied his figure
many times on this occasion. All in all, there is no doubt that the
Buddha was reported by his contemporaries to have surpasscd any rival
in miraculous powers.

Did the master boast of such faculties? This quesnon is raised in
a section of the G ta of the iya (SN)!, in a
Sutta under the heading « Patali », where the gamani (Skt. gramani,
village headman) Pataliya appears as interlocutor of the Buddha. We are
told that this gentleman at a certain time when Lord Buddha was staying
among the Koliyas, neighbours of the Sakyas of Kapilavastu, in the
market town Uttara came to see the master as he had heard the rumour
that the « Samana Gotama » boasts of knowing magic (maya). Pataliva
has some scruples whether the reports are true or popular distortions.
The Buddha confirms the rumour to be true and in accordance with his
teaching. People reporting that the Buddha knows magic, should not
be censured. Disappointed, the village headman charges the Buddha with
the reproach of being a magician. This conclusion is opposed by the
Lord who entangles Pataliya in a game of questions and answers. He
begins with asking Pataliya whether he knows that the Koliyas (Koliya-
authorities) employ hirelings (policemen, peons) wearing hanging down
crests (as a sort of uniform) 2. When the headman answered in the affir-

1. Ed. M. L. Fezm, Samyuttanikdya. part IV. London, 1854, pp. 0.
2. Pali, Lc., p. #11612: jandsi tvan gamani kofiyanam lambakacalake bhate ti.
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mative, the next question is about the purpose for the employment of
this special force. Answer: They serve for the checking of robbers and
the conveying of messages . Question: Are they honest fellows or of bad
character? Answer: They belong to the most wicked men in the world.

At this point T like to discontirtue the summarv of the Pali Sutta
for the benefit of inserting and explaining a pretty small Sanskrit
fragment from Central Asia which I recognized of late as transmitting
afew words of a Sanskrit version of the Palitext discussed. It is written
on paper in Brahmi script of about the 8th century A.D. and belongs to
the discoveries of German expediticns led by Albert Griinwedcl and
Albert von Le Cog to places along the Northern « silk route » of Chinese
Turkistan (Sin-kiang) in the beginning of this century. The Sanskrit
version deviates in details from the Pali, and the pretty small rest of
words (see below) is so much mutilated that the Sanskrit remnants are
only understandable with the help of the Chinese translation of a Sitra
which corresponds to the Sanskrit on the whole better than the Pali
It is the Patalakasitra, contained as No. 20 in the Madhyamigama
(Chung-a-han-ching) . In the Chin. Samyuktigama (Tsa-a-hanching) the
Satra is missing.

The fragment listed as Cat.-No. 1402 reads as follows *:

Ob

1/// + ca sam(gra)henarthalm] ki(m) man[y}(a)se gramani janise ///
2/// . lamba(cadak)a bhatas=tesa[m1= . //
3 /// [tallako* gramanir=duhsilo [bh)(a)[vilsyati papadha(rmaly) ///
4 /// + + [kslantayah anyarucava + + + .i [plalv]. + ///
5/// + + + [mlayam’ c=aham g[rl(@ma) + + + + + + + ///

3. Pili, Le., p. 341.16-18: ve ca bhante koliydnam cora te ca patisedhetim vani

nam duteyyani tani vahdtum etadatthiyd bhante kolivanam lambact daki

"4, Taisho Issaikys (TI), Jap. Ed. of the Tripitaka m Chmese translauo vol. T

pp. 445225-448¢7. e Chinese title of the

The Buddha noi a magician 497
R
1/// + + + @syavasi®sa + + + + + + + + ///
2 /// + [nl. ca pudgalam mrsavada .. + + + kam* 4 ///
3 /// [prl(a)hdya® tamn drstim tam rucim .. samkalpan=apra® + ///
4 /// ni hitas = raslah samv |gna(h h)[r]staromakupo + /17
5/ = nam=3aham thava[nta]m [gaultamam amayavi + ///

The discussion between the Buddha and the gramani Patalaka is in
full swing. The Buddha has asked in the course of his counter-question-
ing for what purpose the hirelings are employed by the authorities of
the Koliyas (Skt. Kodya, Krodya, Kraudya)!. The first two words in
our fragment (ca samgrahaiiartham «and for the checking » [of rob-
bers]) is the end of the answer. (Chinese:) « The hirelings are employed
as messengers and for the purpose of killing robbers (rebels) » . In the
Chinesc parallel Gautama continues: What do you think, headman (cp.
Ob I ki manyase gramaii)? Do you know (Ob 1 janise) the hirelings
with hanging down crests as honest or dishonest people #? The answer
is that they are of bad character and that nobody in the world exceeds
the hirelings regarding their bad character and wickedness (cp. Ob 2:
duhsila kraudyesu lambacadaka bhatas =) 5. The Buddha furthermore
asks whether a person would speak the truth who concludes from his,
Patalaka's, knowing the hirelings as wicked fellows that he, Patalaka,
himself is likely to be of bad character and subjected to wickedness
(cp. Ob 3: patalako gramanir dulisilo bhavisyati papadharmah). Pata-
laka answers in the negative and calls the hirelings men of different
views, different longings and different wishes (cp. Ob 4: anyaksantaval
anyarucayah) . He calls himself in contrast to them a man who strictly
keeps the precepts and is not subjected to wickedness. The Buddha
states that he in the same manner knows magic (cp. Ob 5) but is not
a magman « How is that? I know magic, I know the person performmg
magic, I know the result (fruit) of magic, I know how to give up
magic »". Using the same phraseology he adds that he knows the killing

transcrlhed) n the book of Tutch Mixw Cusu, The e Mudh,mvvm Agama
and the M Nikaya, A Comparative Study, published by the Saigon Institute
of Higher Buddhist Studies, 196465, the BoloJac-ching is mentioned once on . 31
with its title only. There is no indication of the contents or reference to the parallel
in the Samyuttanikava which could have been found in CHIZEX AKAXUMA'S, Con-
parative Catalogue of Chinese Agamas and Pali Nikyas, Tokyo, 1958, p. 8. — The
Chinese_text immediately referring to our fragment starts TI, vol. I, p. 445cl.

5. The exterior of the fragment (measurements etc) will be described in a
fifth port of the catalogue « Sanskrithandschriften aus den Turfanfunden », cdited
by Lone Saxoer and ERNST WALbscHMIT in the near future (19822). Supplemented
aksaras in the transcript are enclosed in round brackets: square brackets enclose
damaged or hardly recognizable aksaras.

6. Restore: patalako.

7. Cp. Pali, Ic., p. 3425 mavaii caham gdmani pajandmi. Continuation: maviva
ca vipakam | yathdpatipanno ca mayavi kayassa bhedd param marand apavanm
duggatin: vinipdtam nirayam upapajiati tafica pajanami.
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8. Reading and interpretation doubtful.
9. Restore: aprahdya and 1am (= tan) samkalpdn=aprahdya respectively.

10. Restore: gramayir=.

11. Restore: yo hi.

12. Cp. F. Eucmun Duddhist Hybrid Sanskrit Dictionary, 1953, s.v. Kodsa.

B TL vol. 1, e Pali_wordin ote 3.

W TL vol 1.3, i tvam koliyanam lambacalake

dussile papadhamme | ve ca loke dussila papadhamma koliyinam Inmbacu/nku
tesam arifatardti.
16. Cp. R

The wording in Pali dcviates; sce lc, p. 341.28-30: aivie blhante
kolivanam lambaciilakd bhaja aiio hamasmi anfiathadhamma kolivanam lamba-
ciijaka bhata aiviathadhammo hamasmiti.

7. The somewhat deviating Pali text is quoted in note 7.
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of living beings, the taking of things not given and the telling of lies.
The last case reads: « I know the telling of lies, know the person telling
lies (cp. R 2: ca pudgalamn mrsavada..), the result (fruit) of lies, how
to give up the telling of lies » "%. Then the Buddha turns to threatening
sentences: If somebody would say « the Sramana Gautama knows magic,
therefore he is a magician », and if he would not give up such words,
such thinking, such longing, such wishes, such ideas, such considera-
tions, such views (cp. R 3: aprahaya tam 1

kalpan aprahiya..) ¥, he would at the end of
man bends and stretches out his arm, be reborn in the hell.

‘When the gramani hears these words, he is afraid and has the hair
of his body standing erect out of fear (cp. R 4: gramanir bhitas trastalz
samwigna(h) hrstaromakiipo)®. Getting up from his seat he bows his
head down to the feet of the Buddha and confesses how foolish, dazzled,
rash and bad he was, and that it was a lie when he called the Sramana
Gautama, who is not a magician, a magician (cp. R 5: yo hi namaham
bhavantam gautamam amayavinam..). The Buddha, he wishes, might
accept his repentance ¥.

Here the first section of the Patalaka-Siitra as well as the text of
our fragment comes to an end, and I may be allowed to conclude my
article at this point likewise as it is not my aim to present a full
comparative analysis of the Pali Pataliya-Sutta and the Patalaka-Sitra
in the Chinese Madhyamagama, but to expound, though of insignificant
size, our Sanskrit fragment from Central Asia. The incoherent words
are seen to have almost all gained sense by the identification with sec-
tions in parallel texts. The discussions of the Buddha with the headman
on similar topics in the two texts compared go on, and the deviations
of the Pali text from the Chinese translation increase. The Pali Sutta is
much longer, but in both cases the headman finally asks the Buddha to
be admitted to the Buddhist order as a lay disciple (updsaka).

Let us ask in conclusion: How far do the arguments of the Buddha
convince a modern reader in regard to the fact that the Buddha has
obviously used supernatural powers at occasions and has even in public
demonstrated his power to surpass competitors in this respect? The
answer is that the term maya in the Patalaka-Sitra and Pataliya-Sutta
certainly means « fraud », « deceit », otherwise the Buddha could not
have placed the knower or possessor of mdyd (mdydvin) on one level
with a killer, thief, and a liar. The somewhat adequate indication for the
psychic power exercised by the Buddha at the time of his miracles
might be that it is a high class rddhi (Pali iddhi). The meaning of iddhi
in Pali is very complex as a look into the Critical Pali Dictionary®

18. Cp. Pali, Lc., p. 3422225 musavddasi caham gmai pajanami | musdvidassa
ca vipakam | yathdpajipanno ca musavadi knya::a bheda etc. as m no!e

19. The phrase is without a corresponden ali- Cp.. however,
Dighanilaya, vol. 1, p. 501 and 1L, p. 2408 bhito sammvigeo lmnnhauhn/nm

20. Vol. II, pp. 291-92.

— 412 —

The Buddha not a magician 499

shows. The term rddhi is explained by Edgerton in his BHSD s.v. simply
as « supernatural or magic power », but the magic power of the Buddha
is incomparable with the magic power of a magician or trickster accord-
ing to our text.

Gattingen.

ABBREVIATIONS

d. = gdition

Edgerton BHSD = F. Encrwton, Buddhist Hybrid Sanskrit Dictionary, New Haven,
19:3

Le. = loco citato

Ob = obverse

PTS — Pali Text Society

R = reverse

SN = Samyur!anikiya

s = sub v

T Z Taisho Edition; fuller title in note 4.
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BEMERKUNGEN ZU EINER ZENTRALASIATISCHEN SANSKRIT-VERSION
DES VIRUPA-AVADANA

Zur K i und Wiedergabe in Teil 5 des Verzeich-
msses ,Sanskrithandschriften aus den Turfanfunden sind sieben Fragmente einer
ift aus Séngim die von der 2. Preuiischen Turfan-Expe-
dmon aufgefunden wurden. Sie sind in nordturkistanischer Brahmi des 8. Jh.n.Chr.
geschrieben und werden unter der Kat.-Nr. 1186 (= Lii Sg 850) gefiihrt. Frau Dr.
ELSE LUDERS hatte die Textreste bei der von ihr schon vor Jahlzehn!en vorge-
nommenen erstmaligen Transkription als ,,Geschichte der Virlipa,
80" bestimmt. Ich erinnerte mich dieser Erzihlung von ,,Frau Higlich“, als ich
nach einem Thema Ausschau hielt, wiirdig genug zur Wacherhaltung der Erinnerung
an das Wirken unseres unerwartet plotziich dahingegangenen Freundes LUDWIG
ALSDOREF, der sich in den letzten Jahrzehnten so ausgiebig und erfolgreich mit
buddhistischen Jatakas und Avadanas beschiftigt hat.

Ein Studium der erwihlten Fragmente ergab rasch, daB darin nicht Stiicke des
wohlbekannten Wortlautes des von SPEYER herausgegebenen? und von FEER?
schon vor Erscheinen der gedruckten Ausgabe aus dem Sanskrit iibersetzten Version
des Avadanas vorlagen, sondern Wortlaute, deren Verstindnis infolge des héchst
fragmentarischen Zustandes der Blattreste zunichst grofe Schwierigkeiten bereite-
te, Finf der sieben Fragmente sind linke Teile von fiinf aufeinanderfolgenden
Blittern mit jeweils etwas Text in finf Zeilen unmittelbar rechts vom Schniirloch
auf der linken Seite des Blattes. Zwei restliche Stiicke aus der Blattmitte erkannte
ich nach dem Inhalt als an zwei der fiinf von mir mit a, b, ¢, d und e umbezeichne-
ten Blattreste fast lickenlos anschlieBend. Im Vergleich mit der Benennung in den
LUDERSschen Transkriptionen ist die richtige Reihenfolge a = LU d,b=LU ¢,
c=LUe+f,d=LUb+gunde=L

Zur Geschichte von ,,Frau HiBlich* selbst gehoren nur die Fragmente a und b
mit Resten einer Gegenwartsgeschichte. Die Fragmente c, d und e sind Teil einer
Vergangenheitsgeschichte, die illustriert, warum die Heldin der Gegenwartserzih-

1 Herausgegeben von mir im Verein mit WALTER CLAWITER (1) und LORE SANDER-
HOLZMANN; bisher drei Teile, Wiesbaden 1965, 1968 und 1971. Ein vierter Teil, heraus-
gegeben von LORE SANDER und mir, ist 1980 erschienen. Das Verzeichnis bildet Band X
des ,Verzeichnisses der Orientalischen Handschriften in Deutschland", im Einvemehmen
mit der Deutschen von Wolfgang Voigt, Franz
Steiner Verlag GmbH, Wiesbaden.

Avadanaataka, A Century of Edifying Tales, Ed. by 1. S. SPEYER, Vol. LIL St. Péters-
bourg 1906, 1909 (Bibliotheca Buddhica IID. Darin 11, S. 52-59.

M.LEONFEER, ika . . . traduite it, Paris 1891 (A i-
met XV, Darin S. 297-301.

w
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lung in hiBlicher Gestalt wiedergeboren wurde. Em Pratyekabuddha, der Wunder
vollzieht, ist eine Haup der i was die Zuteilung
der Blattreste c, d und e, in denen allemal das Wort pratyekabuddha erscheint, zu
diesem Teil des Textes relativ leicht machte.

1 PRATYUTPANNAVASTU

Die Gegenwartsgeschichte spielt zu Lebzeiten deshistorischen Buddha Gautama
oder Sakyamuni. Wir erfahren in SPEYERS Text (Avs. S). daB einem seiner bedeu-
tenden weltlichen Zeitgenossen, dem Konig Prasenajit von Kosala, eine miSigestal-
tete Tochter geboren wurde, der man den Beinamen ,,die HaBliche (Viriipa) gege-
ben hat. Als sie herangewachsen urd heiratsfahig ist, will niemand sie zur Frau neh-
men. Der Konig vermahlt sie daher mit einem aus dem Siiden gekoinmenen reichen
Karawanenfuhrer (rthavzha) namens Gainga, der von iher Halichkeit nichts weis,
heimlich zu einer nichtlichen Stunde. thrt nun nach dem Gatten den Namen
Gangarasthi. Der Gatte schamt sich seiner Frau, als er sie bei Tage zu Gesicht be-
kommt, kann sie aber aus Riicksicht auf den Konig nicht verstoBen. Er versteckt die
HiBliche nun in den Innengemichern seines Hauses, so dal niemand sie zu sehen
bekommt. Eines Tages gerit er dann in Verlegenheit, als seine Gildegenossen® be-
schliefen, in den heimatlichen Parkanlagen ein Fest zu feiern, an dem jeder Genosse
mit seiner Familie teilnehmen soll. Wer seine Frau nicht mitbringt, hat eine hohe
Strafe zu zahlen. Um sich mit der HaBlichen nicht zu blamieren, erlegt der Haus-
besitzer das BuBgeld und kommt allein. Seine daheimgebliebene Frau sieht sich
verachtet und empfindet sich als unerwiinschte Belastung ihres Mannes. Nach
SPEYERS Text will sie Selbstmord begehen und legt sich einen Strick um den
Hals. In diesem Augenblick greift der Buddha ein. Seine Allwissenheit, die ihn er-
kennen lafit, wie es um die lebensmiide Viripa steht, wird nach einem von FEER
auf S. 9 seiner Ul unter Nr. 18 h hob Klischee mit der Uber-
schrift , Toute science, toute puissance et miséricorde des Buddhas** weitlaufig
geschildert. Das Klischee schlieBt mit einer Strophe, wonach der Ozean, die Heim-
stitte der Makaras, eher seine Grenze iberschreiten als ein Buddha den richtigen
Zeitpunkt zu einer Bekehrung von dazu heranstehenden Geschpfen (varsa, ,,Kin-
derchen*) versiumen konnte®. Ein solcher Zeitpunkt ist nun gekommen. Der

4 gosthika, SPEYER, Index, S. 226: ,member ofa guild or society™.
5 AVESILS4. 17-18:
apy evatikramed ve sagaro makaralayah |
na tu vaineyavatsinim buddho velam atikramet //
H. Zimmer, ,Karman® ein buddhistischer Legendenkranz, Munchen 1925, S. 111 F., ber-
setzt das Klischee nach Divy. S. 264 ~265. Der Schlut (Divy. S. 265.5 - 14) lautet nachvor-
aufgehendem ,,Das gehort zum Wesen der Erhabenen Buddhas (ZimmerS.111 £). . ,.Drei-
mal des Nachts und dreimal des Tages iiberschauen sie rings mit ihrem Buddhaauge die Welt,
und Wissenschau breitet sich in ihnen: ,wer nimmt ab, wer wichst? wer ist in Ungemach ge-
raten? wer ist in Enge geraten? wer ist in Bedrangnis geraten? wer ist in Ungemach und Enge
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Buddha versetzt sich mit Hilfe seiner Wunderkraft in Virupas Haus, entfernt den
Strick von Virupas Hals und ruft die Halbtote ins Leben zuriick. Darauf hilt er ihr
eine Predigt, die bewirkt, da sie die Frucht des , Eintritts in den Strom" erreicht®.
Am Schluf der Predigt ist Vlrupa begeistert. Sle bewmel den Buddha und schenkt
ihm ein Gewand. Darauf ihre und Gnheit tritt in Er-
scheinung. Sie steht da wie ein Gottermadchen und erfiillt die Wohnung mit Licht-
schein.

Die feiernden Berufsgenossen ihres Mannes haben sich wihrend des Festes
iiberlegt, der i miisse eine ung ich schone Frau haben, wenn er
trotz der hohen Bufe sie nicht habe zeigen wollen. Sie mochten der Sache auf den
Grund gehen, machen ihn betrunken und versenken ihn in tiefen Schlaf. Darauf
bemichtigen sie sich des Schliissels zu seinem Haus, dringen in dasselbe ein und
finden dort in der Tat eine Frau von héchster Schonhell vor, so daB sie sich mit der
F ihr i habe wenn er sie im
Hause habe, Nachdem der H: wieder zu sich
gekommen ist, gratulieren sie ihm zu einer so schonen Frau, was jener als Ironie
empfindet und sich sagt, er habe nun die Buie gezahlt und miisse noch dazu den
Spott einstecken. Hochst mimutig kehrt er nach Hause zuriick und entdeckt dort
2u seiner Uberraschung seine in eine Schonheit verwandelte Frau, die ihm vom Er-
scheinen und Eingreifen des Buddha berichtet. Es heifit darauf in SPEYERS Text
(Avs. S) ganz kurz, auf das Gehorte hin habe Glaube an den Buddha auch den
Gatten erfait’.

Nun zu unseren Fragmenten!

Kat.-Nr. 1186, Fragment a (= Lii d)
Ich gebe den Text Zeile fir Zeile - unsichere Lesungen in eckigen. Erginzungen in runden
Klammern -- Imd darunter jeweils eine mit den fiirein der
in runden Kl
V1//|  (ajnekapary(ayelna sicind pranli)///®
. (bewirtete Virlipi den Erhabenen) auf mancherlei Weise mit reiner
erlesener (harter und weicher Speise)

und Bedringnis geraten? wer neigt sich dem Untergange zu? wer dringt dem Untergange zu,
wer fillt dem Untergange zu? wen soll ich aus dem Untergange herausheben und in Himmel
und Erlosung versetzen? in wen soll ich Wurzeln des Guten pflanzen, der ihrer bar ist? bei
wem soll ich eingepflanzte Wurzeln des Guten zur Entfaltung bringen? bei wem soll ich die
entfalteten der Exlosung dienen lassen? Und er sprach:

[Das Meer wird eher iiberschreiten  die Grenze, die s ewig hilt,

eh’ aus den Grenzen seiner Zeiten ~der Buddha einen liefie gleiten,

den zur Exlsung zu geleiten  ihm gefallt.*“
Wieder wird ein Klischee benutzt. Vgl. FEER, 2.2.0., S. 1314, Klischee 22: ,Arrivée
I'tat de Srota-apatti“. SPEYER, 2.0.0.,S. 55.4—6: (ato bhagavatd tasyd darikayds tatha.
vidha 2 kyta yam srutva vi
jrena bhittva srotapattiphalamsaksatkrtam.
7 SPEYER,2..0.,S. 56.9: irutvi tenapi bhagavati sraddha pratilabdh.
& Erginze: pranitena. Der Text it trotz seines hchst fragmentarischen Zustandes erkennen,

o
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dem sie sodann erkannt hatte, daB der Erhabene sein Mahl
beendet, sich) die Hinde (gewaschen und) die Bettelschale beiscite ge-
legt hatte, (nahm sie vor) dem Erhabenen (Platz) . . .
3/l (va) O tha virupdyd tasmimn=ev=asa{ne ///°
. so daB der Viriipa auf eben diesem Sitz (héchste Schonheit zuteil
wurde) . .
4///O  atha bhagavam virupam darik(@)m ///"°
Nun (ermunterte usw.) der Erhabene die (bisher) halliche Frau. . .
(und begab sich davon) .
5 !/{"(a) (cirYlam) prakrantasya te go[:rh](,)[k]d a++ "
Bald (nachdem der Erhabene) sich davon begeben hatte, (uberleg-
ten) jene Gildegenossen . . . (und machten sich auf) . ..
R1//[ ... tvasthita [d}stvaca punah sa +[/['?
. nachdem (sie die Tiir aufgebrochen?) hatten, standen sie da und
(waren), als sie (die nunmehrige Schnheit?) gesehen hatten, (voller
Erstaunen?) .
2/t (u) Odyinegatv=avasthita *® tena ca d[a) /[/
nachdem sie (die Gildegenossen) in den Garten gegangen (zuriickge-
kehrt) waren, standen sie da, und von dieserm (Gatten wurde das Be-
wuBtsein wiedererlangt?) . . .

V 2 /// (ha) O stam=apanitapatram bhagavatah [/
(Nacl

daB darin uber die Bewirtung des Buddha durch Viriipa und anschlieSende Vorginge berich-
tet wird, freilich in festen Redewendungen, die nicht in SPEYERS Text stehen, aber in ka-
nonischen Sitras aus Zentralasien gelaufig sind. Der Phrasenkomplex bei Schilderun einex
Bewistung lautet: sucind _pranitena svahastam
viditva
bhagavatah purato nisanni dharmasavanaya. S. GEORG VON SIMSON, Zur Diktion ciniger
Lehrtexte des Buddhistischen Sanskritkanons, Minchen 1965, S. 96 unter 16.9. Aus dieser
zwischen V 1-2 ziemlich sicher vorzunehmenden Erginzung ist zu erschen, daf jede Zeile
unserer Handschrift ungefihr SO Aksaras enthalten haben wird, von denen meistens nur 11
erhalten sind. In SPEYERS Avé.‘Text findet sich ein entsprechender Phrasenkomplex nicht.
9 Erganze nisannd yah. Hier ebenso wie in V 4 istvirupa,nicht viripa, geschrieben. Das in der
Zeile Fehlende dirfte inhaltlich der Stelle AVL.II $5.6—8 entsprochen haben: fato darikaya

apagati alaksmir laksmih cavarakam a sthita.
10 Vennutlich Beginn_der festen Redewendung: atha bhagavim viripim darikam dhirmyi
athayd ejayit m s pra.

krantah. Vgl von SIMSON a.2.0. unter 16.10.

11 Vgl. Avs. I §5.9: tato gosthikinam buddhir utpanni [ niinam asya bharya paramadarsani yi
samyrtta usw.

12 Erginze savismayat? Wohl cine Entsprechung zu Av&.Il $6.3-4: dviram avamucya diriki

Offenbar Worter aus der Riickkehr der Gi inden

Parsk und des Erwachens oder Weckens desGatten der Vi
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3/l O tabharya sthane tavad~asmakam [//'*
. die Gattin (ist) am (richtigen) Platz (= mit Recht) uns (nicht gezeigt

worden) .

4///O  raka madgubhiito bhavati sa te.[d) ///'¢
. (ihr Gatte) wurde von . . . (?) MiBmut erfafit. Er . ..

sl (gr)[hn]m=avabha[sa]yltv avasthita sa [h). [//*®
das Haus erleuchtend stand sie (Virlpa) da. Er (der Gatte?) . .

Fragment b (= Lii ¢) (unmittelbare Fortsetzung von a)

V 1 //] si sa ev=aham api tu buddham bhagavamtafm] |||
. diese (einst hiBliche?) eben bin ich. Jedoch (habe ich) Buddha. den
Erhabenen (angefleht?)

2//{(a) O tivaprasado jatah tena prasa(d;. |//*"
. (wurde auch er)'® dem Glauben hochst zugetan. Von ihm'®, dem

14 Vgl. Av&1l 56.4: sthane 'sau na darsayaty asmakam iti. FEER, 2.2.0., S. 299: A cette vue,
ils furent remplis d'admiration et sc dirent: «[lavait bien lieu de ne pas nous la montrers.*
15 Sollte raka ein Namensrest sein und zu Gangaraka zu erginzen scin? Zum Inhalt vgl. Avs.1I.
$6.5-7: tato . .. bhityasyi miatrayi dulkhi durmanih ssmwytiah | dandah svayam maya
datto ham cavagito ma iti { tato durmandl svagrham agatah
16 Vgl Av4.IL56.7-8: m avamucya tam bharyam drstavan vanadevatam iva kusumita-
madhye 'tiva vlbhm/amamm »
7 Bis hierher steht der Text der Fragmente trotzmancher Unterschiede im Wortlaut einiger-
maBen im Einklang mit dem, was uns in SPEYERS Text erzahlt wird. In V 2-R 2 tritt nun
aber eine eindeutig mannliche Person auf, die ebenfalls den Buddha bewirtet, was in
SPEYERS Avs. keine Entsprechung hat. Da diese Person auch den Zustand des Eintritts in
den Strom und nach R 2 wohl auch die Arhatschaft erreicht, kann es sich nur um den Gat-
ten unserer jungen Schonheit handeln, von dem im AvS. ausgesagt wird, er sei ebenfalls gliu-
big geworden (s. Anm. 7). Weiteres erfahren wir iiber den Gatten dort jedoch nicht.
Auf der Suche nach einer Parallele zu der hier T i i
des Gatten iiberpriifte ich die chinesische Ubersetzung des Avs., das Chuan-tsi-pai-yian-
ching, Bunyiu Nanjio, Chinese Tripitaka Catalogue, Oxford 1883, Nr. 1324, Ubersetzer
Chih-chien; vgl. P. C. Bagchi, Canon Bouddhique en Chine I, Paris 1927, S. 283 ff.— Die
darin (T. . 4, 242 b-243 b) als Nr. 79 (,,Avadana von der hiBlichen Tochter Konig Prase-
naijits*) vorliegende Version des Virupa-Avadina weicht von der Fassung der Geschichte im
AV&. in vielen Punkten ab, worauf hier nur eingegangen werden kann, soweit unser fragmen-
tarischer Text betroffen ist.
Als Virlipas Gatte zum Gildefest ohne Frau erscheint, wird er wie im Av&S betrunken ge-
macht und eine Abordnung von fiinf Mannern entsandt (S. 242 ¢ 19), um in sein Haus ein-
zudringen und sich seine Frau anzusehen.
Frau Hilich wartet, bevor dies geschieht, daheim hinter verschlossener Tir und fragt sich
bekiimmert, was sie dem Gatten wohl Bses angetan habe, da er sie stindig von der AuSien-
welt isoliert halte. Von Lebensii und einem horen wir indessen
nichts, hier ebenso wie in unscren Fragmenten. Auch greift der Buddha nicht spontan auf-
grund seiner Allwissenheit ein, sondern Virlipa dberlegt sich, es gebe doch derzeit einen
Buddha auf der Welt, der voll Mitleid Ausschau halte und, wenn ein Lebewesen in Not sei,
komme und es rette. Sie fleht inbriinstig zum Buddha, vor ihr zu erscheinen. Der Buddha
erhort sie, begibt sich in ihr Haus und vor ihr Antlitz. Verziickt und verchrungsvoll betrach-

=
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Glaubig(gestimmten)
tet)?®

(wurde der Buddha eingeladen und be

3/1/ (svaha) O stam samtarpayitva sampravaraly)it(va) ///?*
... (nachdem er den Erhabenen) mit (eigener) Hand gesittigt und ihm
angeboten hatte . . .

4 1/ (nisam) O no dharmasravanaya bhagava(ta)** |/
setzte er sich hin, um der Predigt zu lauschen. (Von dem) Erha-
benen . ..

5 /Il (satka) Lva)drstisailam (jR)anavajrena bhi(ttva)*® ///
. nachdem der . .. Fels der (irrigen) Ansicht von (dem Vorhanden-
sein) einer Personlichkeit mit dem Keil des Wissens gespalten worden
war, ...

R 1 /)l ++ itivid(itlv[d)danan(i]datvd pu+ [//
- nachdem (er) solchermafien erkannt hatte, Gaben gegeben hatte, .

tet sie nacheinander sein Haupthaar, sein Antlitz und scinen Korper, und jedesmal schwindet
die des ils bei ihr dahin und wird durch hohe Schén-
heit ersetzt. Zum Schluf heifit es, sie gleiche nun einem Gottermidchen. Der Erhabene pre-
digt ihr auf alle Art das Gesetz, worauf sie den Zustand des Eintritts in den Strom erreicht,
Unbewirtet begibt sich der Buddha gleich darauf davon (S. 243 a 12).

Nachdem der Buddha sich entfernt hat, dringen die fiinf Gildenabgeordneten ins Haus ein
und finden eine schone Frau vor. Das Weitere verliuft ihnlich wie in SPEYERS Avs. Als der
Gatte nach Hause zurickkehrt, fragt er die ihm entgegentretende Schonheit, wer sie sei. Sie
antwortet, sie sei seine Frau und berichtet auf weitere Fragen von ihrer Verwandlung in eine
Schonheit durch den Buddha. Dann bittet sie den Gatten, ein Wiedersehen mit dem Konig
herbeizufihren. Der Gatte trigt ihren Wunsch dem Kénig vor, der erst gestattet, sie aus
ihrem Haus herauszulassen, als er erfahrt, sie sei dank der Wunderkraft des Buddha schon
wie ein Gottermidchen geworden (S. 243 a 25). Auf die Kunde davon schickt der Kénig ihr
einen reich geschmiickten Wagen und empfiingt die Schone in seinem Palast. Als er sie in
ihrer Herrlichkeit sieht, vermag er sich vor Freude kaum zu fassen. Ubergliicklich lifit er
einen Wagen herrichten und begibt sich mit seiner Tochter und Gefolge zum Buddha. Dort
neigt er sich bis auf die Fifle des Meisters, nimmt beiseite Platz und fragt den Erhabenen,
aufgrund welcher Verdienste in friheren Geburten die Frau in einer begiterten Familiege-
boren worden sei und welche Tat andererseits ihre HiSlichkeit bewirkt habe. Der Buddha
erzahlt dann die Vergangenheitsgeschichte. S. dariibex Anm. 30.

19 VirlipasGatten.

20 Vgl. die Situation Divy. 75.20ff., wo sich der Brahmane Indra voll gliubiger Erwartung
(prasidajito) zum Buddha begibt und von diesem (hier ohne voraufgehendes Mahl) durch
eine Predigt zum Laienanhanger bekehrt wird.

2 Zu 3--4 vgl. das in Anm. 8 zitierte Klischee, mit dem eine Bewirtung des Buddha geschildert
wird,

22 Mit dem Worte bhagavatd beginnt das in Anm. 6 angefihrte Klischee tathavidha dharma-
defana krta usw. mit dem nach Nennung des Spenders des Mahles dessen Erreichung des

Eintritts in den Strom'* berichtet wird. Es endet in V 5. S. dazu die Variante Divy. 75,
23 27: tato bhagavata dsayanusayam dhitum prakrtim ca jRatva tadrdi caturdr yasatyasam-
krta n n
ar bhittva aksat
£ vermutlich bhitv geschrieben,

23 Im Ms.
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tair=api yujyataghatata (v\(yayatata) |//**
~auch durch die ... (wurde) von ihm, der sich (darum) malite, sich
anstrengte, (danach) strebte (?)
3///O  krtamyasya karmano vipake(na) [//**
. (Welche Tat) ist getan worden, durch das Ausreifen welcher Tat

2/110

4///(d) O ragito na viragito® na vira(gito) |//*"
. wurde (ein Lehrer von ihm) giinstig gestimmt, nicht verstimmt. nicht
verstimmt
5 I/ krtam=upacitam pirvavad=yavan=na pranas(ylam(ti) //|*®
. (eine Tat) ist getan, ist aufgehduft worden (usw., Klischee) wie vor-
her bis: nicht gehen zugrunde

24 Wahrscheinlich wurde in R 1-2 von der Erreichung der Arhatschaft durcl: Virapas Gatten
berichtet. Nach SPEYERS Av4.11.56.10-57.1 tritt Viripa mit Erlaubnis ihres Gatten in
den Orden ein und erreicht die Arhatschaft: yavad asau darika kramena bhartaram anuj-

Ppya bhagavacchisane pravrajita | taya yuj)  idam
eva paficagandakam samsiracakram calicalam viditvi sarvasaomskaragatin )‘amm:pamnnvlka
parihatya Gnad arhattvam der

Enteichung der Arhatschaft ist in den Bruchsticken d R S und e V 1 die Rede. HZ[R uber
setzt auf S. 14 seines Werkes ein als Nr. 23 numeriertes Klischee (betitelt ,.Arrivée 2 I'tat
d'Arhat*) folgendermaBen: ,,A force d'application, d'efforts. de travail, N .. . comprit que
ce cercle du Samsira avec ses cing conditions essentiellcs (ganda) est la mobilité méme; il
éloigna de lui, a I'aide de la loi, toutes les voies des Samskaras, la chutc. la déchéance, le
changement, la destruction, et quand il eut renoncé a tous les Kledas, I'état d'Arhat se mani-
festa pour lui'.

25 Die Uberleitung in die beginnt hier mit der im Avé.. Divyivadana
und anderswo vielfach belegten Frage der Monche an den Buddha, welche Tat in einer fri-
heren Geburt das Schicksal der Hauptperson oder -personen der Gegenwartsgeschichte be-
wirkt habe: kim . . . karma krtam yena (Av4.11.57.5-6, etc.), oder kani .. . karmani krtani
yena (Av8.11.38.6-7, etc.), karmano vipakena auch Divy. 289.15

26 Dieses erste na virdgito ist bei einer R evision A k sara fiir Aksara durchstrichen und fiir un-
giltig erklirt worden

27 Vgl Divy. 289.19¢.: Sastadragito na viragitaiti. Zimmer,a.a.0.,S. 173. ubersetzt: .(Ich — 2in

hrer .. .) bin von ihm erfreut und nicht enttiuscht worden™. Vgl. Anm. 50. Die Verben
aragnyau und virdgayati kommen vielfach in Wunschgelibden (pranidhina) vor. - Fir

aragayati verzeichnet EDGERTON BHSD die Bedeutungen ,.(1) attains,gets, acquires, (2)

propitiates, gratifies, pleases*. Das CPD hat fiir das im Pali entsprechende dradheti die Be-

deutungen 1. to accomplish, achieve, 2. to obtain, acquire (dazu, speziell in Verbindung mit
sattharam, win the favour or grace of, with acc.). 3. to please, satisfy, 4. to honour, revere,

worshi
28 Mit purvavad yavad ist ein hiufig belegtes Klischee abgekiirzt. Es schlieBt mit der Strophe:
mpmnm ti karmani  kalpakotisatair api |
pripya kalam ca  phalanti khalu dehinam |/
29 Zlmmer, 2.0, S. 156 I, ibersetzt das Klischee nach Divy. 282.13-.18: ,Taten, ihr Mon-
che, die getan und aufeinandergehiuft sind, reifen nicht aufier uns im l:ldmch, nicht im
Wasser, nicht im Feuer und nicht im Luftreich, an eben den Stellen, wo wir ihre Stoffe in
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Il ATITAVASTU

Die Vergangenheitsgeschichte, welche der Buddha erzihlt, ist im Avs. S (1L 57
14-58.5) sehr kurz gehalten. Sie handelt von der rabiaten Frau eines reichen
Kaufmanns (sresthin), in deren Haus ein mifigestalteter Pratyekabuddha auf seinem
Bettelgang kommt. Sie schimpft, wer den haflichen Kerl wohl hereingelassen habe,
und wirft ihn hinaus. Daraufhin erhebt sich der Pratyekabuddha wie ein Wildginse-
rich in die Luft und verrichtet Wunder. Die Frau bereut ihr Tun, gibt ihm Almosen-
speise und spricht den feierlichen Wunsch (pranidhana) aus, von den kiinftigen
Folgen ihres Schimpfens verschont zu werden und als Vergeltung fiir ihre guten
Taten einen noch ausgezeichneteren Lehrer geneigt zu stimmen (vgl. das Zitat in
Anm. 48). Was es mit dem , ausgezeichneteren Lehrer* auf sich hat, wird unten in
Anm. 50 besprochen.

In unseren Fragmenten ¢ und d V 1-4 liegen Textreste aus der Vergangenheits-
geschichte vor; der Beginn (c V 1-2) ist dem Avs. S gegeniiber stark ausgeschmiickt.

uns aufgenommen haben, reifen uns die Taten, die wir getan und aufeinandergehauft haben,

reine wie unreine".

,Nicht in alle Ewigkeit ~geht, was wir getan, zugrunde.

Allesreift zu seiner Zeit und wird Frucht zu seiner Stunde.™
Vgl. FEER, 2..0,, S. 6, Klischee 12 (,.Le Fruit des GEuvres et la Transmigration}: ,,Oui
Bhixus, les actes qu'on a faits, accumulés. ne mirissent pas en dehors (de F'individu, ils ne
morissent) ni dans Iélément terrestre, ni dans I'élément aqueux, ni dans I'élément de la
lumiére, nidans 'élément du feu, ni dans 'élément du vent. C'est dans I'élément du Skandha,
dans les Ayatanas que marissent les actes qu'on a faits et accomplis. Vertueux ou vicieux,
les actes ne périront jamais, méme aprés des centaines de Kalpas. Quand tout est au complet,
que le tempsest venu, ils portent leurfruits. certes, pour les étres corporels.*

30 Im Av4C (T.1.4,243b3-17) erzihlt der Buddha die Geschichte nicht den Ménchen, son-
dern dem Konig Prasenajit, der ihn mit seiner Tochter Virupa aufgesucht hat, wie am Schluf
der Anm. 18 nachzulesen ist. Der Inhalt ist dhnlich: Ein auerordentlich reicher Kaufmann
in Varanasi pflegt in seinem Hause einen hiflichen Pratyekabuddha zu bewirten. Die junge
Tochter dieses Mannes irgert sich und schimpft iiber den ihr abscheulich vorkommenden
Anblick. Der Pratyekabuddha, der oftmals im Hause gespeist worden ist und bald ins Nirva-
na eingehen méchte, zeigt nun seine Wunderkraft, indem er sich wie der Konig der Wild-
ginse in die Lifte erhebt, Wasser und Feuer aus seinem Korper hervorbrechen 138t und in
den vier Arten des Auftretens: wandelnd, stehend, sitzend und liegend in den verschiedenen
Himmelsgegenden erscheint. Vgl. dazu E. WALDSCHMIDT, Wundertitige Monche in der
ostturkistanischen Hinayana-Kunst, 0Z NF. 6, 1930, S. 3-9, wieder abgedruckt in ,,Von
Ceylon bis Turfan®, Gottingen 1967, S. 27-33, speziell S. 27 u. 29. Als der Pratyeka-
buddha sich wieder in das Haus des Kaufmanns zuriickversetzt, wird das Midchen von Reue
gepackt und spricht den Wunsch aus, von den iblen Folgen ihrer Beschimpfung des Pratyeka-
buddha verschont zu werden. — Uber den weiteren Inhalt dieser Version . ,Die Karmaploti
im Av.C* unten S. 357.

31 Im Sahasodgata-Avadana (Divy. XXI, Ed. COWELL-NEIL, 1886, S. 311 ff.)wirdein
liche Situation wie in unserem Fragment ¢ V 1 geschildert. Ein reicher Kaufmann begibt sich
zur Frihlingszeit mit seiner Familie hinaus in einen Park, wo die Biume in voller Bliite ste-
hen, in ein Waldstiick, das erfiillt ist von dem Geton von Wildginsen, Reihern, Pfauen, Papa-
geien, Predigerkrihen, Kokilas und Jivamjivakas; 2.2.0., p. 312.2S: yavad aparena samaye-
na ih samprapte al ddapesu hamsa-kraufl i

hn-
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Fragment ¢ (= Lii e + f) (unmittelbare Fortsetzung von b)
V 1 /] (grha)p)(al(t)(iJh prativasati sa vasamte kale puspil 1apadajpamandapest
Sukasalrik)(@)(k)(o) ///**

(dort, in Varanasi) wohnte ein {sehr begiterter) Hausbesitzer. der
zur Frithlingszeit (seine Tage) in Pavillons (die) aus blihenden Biumen
(hergerichtet waren, im Garten verbrachte). wo Papageien, Prediger-
krihen, Kokilas (und andere Végel ihr Geschrei ertonen lieen) .

V2/|/O tandavena parhatena nis(puruse)na tiiryena kridati ramati pari(caraya-
4) 1%

. Er tollte (dort), wobei (der Boden) mit Tanz(schritten) gestampft

wurde, mit einem nur aus Frauen bestehenden Orchester umher, er-
gotzte und amiisierte sich . . .

V3///(pit)O rvavad=yar aksineya (lojkasya®*
buddha b. /|
(Klischee: Wenn es keinen Buddha gibt, usw.) wie vorher bis: (sind Pra-
tyekabuddhas) diecinzig Verchrungswirdigen (auf) der Welt. Und
irgend ein Pratyekabuddha . . . ///>*

37 a pratyeke-

ka-sarika-kokila-jivajiva i iya udyinabhimim nir-
gatah. Auch in Svagata-Avadana (Divy., 2.0.0., S. 191-192) begibt sich ein reicher Hausbe-
sitzer (grhapati) eines Tages mit Freunden, Vexwandlen und Dlenencha[l in ein Parkgelan-
yena " ‘ntarjana-

32 Von Tanz und Vergniigungen in Parkanlagen mit einem nur aus Frauen bestehenden Orche-
ster ist im ebenso wie im Svagata-Avadana nicht die Rede; doch st die Phrase
kridati ramati paricarayati eine viel verwendete, wo immer geschildert wird, da$ jemand hei-
ratet und fiir Nachkommenschaft sorgt (zB. Divy. 2.2 0., S. 311.27). Zu nispurusena tirye.
na vgl Avé.S.1.321.6-7: ms ca samaye rij upari} sena tiiryena
kridati usw. Weitere Stellennachweise zur Phrase s. EDGERTON BHSD s.v. nispurusa

33 daksineya mit @ (so auch d V 3 und d R 2) ist als Nebenform von daksineya auch von
EDGERTON im nnsn verzeichnet, — Zum vollen Kiischee vl. AvSS I 57.15-16: asari

nlokarya den gleichen Wortlaut findet man auch Divy, 2.2.0. 88.13 -

15;132.20 22 usw.Feer,2.a.0., S. 300: ,,Quand il n'y a pas de Buddhas dans le monde,il y

nait des Pratyekabuddhas, compxllssnms pour les petits et les misérables, habitués & ne
des

350 E. Watdschmidt

V4//|O S$ruva sa samlaksayati balkvaydijnavo®*=yam . . garapravesalh®® bha-
vatu + [/
. (als er) gehort hatte, iiberlegte er: Mit viel Belastigung (?verbunden)
soll dies Betreten der Stadt (?) sein ... .

V'S /] + (u)dyane pindapitam pravistah sa.. + (ha) .@ ci[tt)(apr/[a)sadiko (ka)
427
. betrat (der Pratyekabuddha), um Almosenspeise (zu erbetteln,) die
Gartenanlage. Dieser an Geist und Korper liebliche . . . (wurde von dem
Hausbesitzer erblickt?) . .

R1//[++ [¥). sa praty(ejkabuddhah vire[p). .[r). + +. . ya + karmanli s]. +++
n

. dieser Pratyekabuddha (ist?) haglich . . . beim Tun .
2/// O hastoddharanam=asya karani(ya)h®® ma sam{sara)(m) samsaramti
mahald)du(hkh). |||
. (Uberlegung des Pratyekabuddha:) Herausziehen mit der Hand (Hil-

srhapatih padayor nipatya kathayati | rya kim nivartayase tvam pindakenarthi aham api
punyenasminn evodyane vihara pind m karomiti. — Im Svag: dana, a.a.
191.26 fr., emreicht ein kranker P um bettelnd
den Park, wo sich ein reicher Hausbesitzer vexgnhgl Der Hausbesitzer sieht ihn und weist
seine Diener an, den Bettler hinauszuwerfen: ya anyammall prat yekabuddho janapada
mnknm carams tam ca
glanah pindarthi tad udyinam pravistah | sa grhapam tam drstvi paryavasthitah | tena
(192.1) pauruseyinam jha datta | bhavanto nigkasayatainam praveajitam iti — Im 2. Men-
dhaka-Avadina (2.2.0., 132.22 ff.) wird von einem reichen Hausbesitzer in Varanasi erzihlt,
der im Verlauf einer langjhrigen Hungersnot kaum noch sein Leben fristen kann. Ein Teil
seines Gesindes stirbt vor Hunger. und er selbst mit Fnu. Sohn, Schwiegertochter, Diener
und Dienerin ist tiglich genau
Trotzdem beschlieft er, als eines Tages ein Pﬂlyckabuddha um Speise bettelnd sein Haus
betritt, lieber Hungers zu sterben als dem Bettler Almosenspeise zu verweigern. Er verzichtet
auf seinen Anteil und die ubrigen folgen seinem Belsplel Uber das Auflleten des Pratyeka-
buddhas heifit es, 22.0., 132.22-26: yaved
caran varinasim . . . pinddya pravistah . . . sa ca pratyekabuddho ‘nupirvena pindapitam atan
tasya grhapater nivesanam anupraprah.

35 Die Erginzung bahva(dijnavo beruht auf einem Vorschlag von Frau Dr. SANDER.

S'asseoir et se coucher qu'a la li habités), uni dignesde:
monde." Vgl. EDGERTON BHSD s.v. daksiniya und daksineya,

Vgl Av&.S 11.57.16-58.1: yavad anyatarah pratyekabuddhas tad grham pravi
sa tayé bahu paribhasya grhan niskasitah kendyam viriipo mama grhe pravedita
Pratyekabuddha-Auftritte gibt es an mehreren Stellen im Divy. So wird im Sahasodgata-
Avadana, 22.0, 312.7 ff., berichtet, daB ein Pratyekabuddha auf seiner Wanderung in ein
Gebirgsdorf (karvafaka) kommt und daselbst den Park eines Hausbesitzers aufsucht, der dort
ein Fest feiert. Er will umkehren, als er sieht, daf viele Menschen versammelt sind. Der
Hausbesitzer bewegt ihn zum Verweilen und verspricht ihm Speisc und Trank: ydvad anyata-
mah prat m caran . 50 ‘pravisyaiva
karvatakam yena tad udyinam (312.13) prat samlak-
sayati, kirnam idam udyanam anyatra gacche iti viditva pratinivartitum Grabdhah | s

H
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36 h 2u erginzen?_

37 Von sa ab ist die Lesung und Erganzung der Zeilenreste hochst zweifelhaft. In V 5-R 1 mug
erzihlt werden, daf8 dic Frau des Grhapati den Pratyekabuddha, dessen Haglichkeit sic ab-
stoBt, beleidigt oder aus dem Garten werfen liSt. Die Erginzung stitzt sich auf Divy. 132.
27-28: sa tena grhapating drstah cittaprisidikals Kiyaprasidikas ca und ibid. 82. 13 -14:

drstah ie paft
jedoch gar nicht in den Zusammenhang, es sei denn, da der Pratyekabuddha (vel iy 1) sich
erst derFrau gegeniber in hiSlicherGestalt zeigt.

38 karapiyah statt karaniyam unter dem Einflu des in R 5 vorkommenden und gebriuchliche-
ren hastoddharak? Vgl. Anm. 42. — Die Uberlegung, da8 er einem, der sich ibel gegen ihn
betrigt, Hilfe gewihren misse, stellt ein Pratyekabuddha auch im Svagata-Avadana an. §
Divy. 192.6: abhyuddharo ‘sya kartavya itividitvG usw., wie in Anm. 39 zitiert.
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feleistung) muB ihr gewahrt werden, damit sie (weiterhin?) nicht, den
Kreislauf des Daseins durchlaufend, groies Leid (erduldet) . .

3//| O hansardja_upari vaihdya(sam) abhyudgatya jvalana-varsana-vi(d|(y)o-
(tana) [{/*°

. (damit vollzog er,) nachdem er wie ein Wildganskénig nach oben in

den Luftraum aufgeflogen war, (die Wundertaten des) Flammenentsen-
dens, Regnens (und) Blitzens . . .

4///(d) O varjanarjanakari®® sahadarsafnena ta)(s)ya parah prasido jatah pra-
sadalh) ///*'

.. (da die Entfal von t schnell) bewirkt,
entstand bei ihr zugleich mit dem Sehen (der Wundertaten) hochste
Glaubigkeit. Glaubigkeit . . . ///

s Jrahi mahabhiga mama duscaritapamkanil a)lylla) a-
ram=anupralyalc(cha) []/**
. steig herab, Hochbegnadeter, gewhre mir, die ich in dem Sumpf
bosen B bin, das mit der Hand (Hilfe-
leistung) .

39 Uber die hiervon dem Pratyekabuddhagezeigten Wundertaten s. oben S. 348 und Anm. 30.
Textparallelen sind: Av4.S IL.58.1-2: tatah pml)'eubuddha: m:yanumnmham vitata-
Ppaksa i rabdhah,
ferner, im Wortlaut unseren Textresten etwas naher stehend, Stellen im Dnvyavadlm So
Mendhaka-Avadina, 5.2.0, S. 133.7-9: sa vitatapaksa iva hamsardja upari vihayasam udga-
mya s ani kartum arabdhah. — Svagata-Avadana,
240, 5. 192.6-8: iti wduuapm (Veryench fehlt) vikiyasam abhyudgamya usw. wie S.
133. ~ Sahasodgata-Avadana, 2.2.0. , 12-15: sa tasyanukamparthar vitatapaksa iva
hamsardia upari vihayasam usw. wie S. 133 Voraufgeht der Entfaltung der Wunderkraft
durch Pratyekabuddhas hier und da die Aussage, die Lehrunterweisung dieser ,groen Per-
sonlichkeiten™ geschehe mit dem Korper, nicht mit Worten*; s. .2.0., 133.7; 313.12 kayiki
tesam mahatmanam dharmadesana na vaciki.

40 Lies (@)varjanakari. Doppelt geschriebenes rjana ist beim ersten Vorkommen gestrichen und
dadurch fiir ungiltig erklirt worden. Dies ist der SchluB einer Phrase, die im Divy. in folgen-
dem Wortlaut belegt ist: au prthagionavarjanakarl rddhih ,schnell bewirkt eine Wundertat
die Bekehrung gewdhnlicher Menschen", 2.2.0., 133.9-10. Mit Umstellung: afu prthagjana-

., enso a.a.0., 313.15, jedoch hier richtig rddhir.

41 Vgl Bruchstick b V 2 und Anm. 20, prasadajatah auch Divy. 2.2.0., 23.14.

42 Im Svigata-Avadana, 2.2.0., 192.9-11 fleht der Hausbesitzer: ,Steig herab, steig herab,
Hchstverehrungswiirdiger, reiche mir, der ich in dem Sumpf des schlechten Benehmens ver-
sunken bin, die helfende Hand
sya hastoddharam anuprayaccheti). Fast der gleiche Text erscheint auch im Sahasodgata-
Avadina, 2.0, 313.17-18. Die Anrede lautet: sadbhiitadaksiniya ,fir gute Wesen Ver-

Die (emnxu) 2. sg. imp. avatarahi (vgl. EDGERTON BHSG, S. 214

i in Mahavastu [1.249.17, wo das Krokodil dem Affen zuruft:

vayasya otardhi etam ato sdumbarito hrdayam grhniya, JONES Ubelsellnng 1L, S. 235:

.Friend, come down and bring that heart from the fig-tree with you™
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45 Vel AVA.1L, 58.3-4: yan mayi pratyekabuddhal paribhasito ma asya karmatio vipikam

47 Vergessenes ri in prativitistat

49 trin oder taksmih dilrfte In cinem

352 E. Waldschmidt

Fragment d (= Lii b + g) (unmittelbare Fortsetzung von c)
V LUl (pifindaliena _ praipiday (c s paten=acchidayitv(a®  pranidhin{am)

kurvat[i)** yatha maya*® e(va} ///

. (weil sie,) nachdem sie (den Pratyekabuddha) mit Bettelspeise be-
schenkt und ihm (ein Stiick) Stoff umgelegt hatte, das Wunschgeliibde
tat: Wie von mir (ein) so (Verehrungswiirdiger beschimpft worden ist.)

2///O cen=mama asya karmana pha(l)(am) (nilnivarteta®® atah prati

istar(ara)®” [/]**
.moge die Frucht dieser meiner Tatsich
(und ich) einen noch ausgezeichneteren (Lehrer fiir mich giinstig stim-
men) .

3//10 pradur“:bhzvem yac=ca*® maya evam (parajmadaksineye®* ks
krta (a)(nena) Il]
. moge (Gliick) in Erscheinung treten, und was die (guten) Taten
an(langt), die von mir einem solchen Hochstverehrungswiirdigen erwie-
sen worden sind, (aufgrund) dieser (Wurzel des Guten) . .

4/]| (ma) O habhoge kule upapadyeyam (atah) prativi
gayeyam) [//*°

statara(m) sastaram=

43 In der Gegenwartsgeschichte des Av4.S wird von Virupa, nachdem sie die Frucht des , Ein-

tritts in den Strom* (s. Anm. 22) erreicht hat, gesagt: tato labdhaprasadaya bhagavan bhak-
tena pratipaditah patena cacchaditah, was FEER (S. 299) iibersetzt: , Puis, comme elle avait
éprouvé de bonnes dispositions, elle of frit a Bhagavat desaliments pour sa nourriture et des
étoffes pour son habillement. Avs. S I1,55.6.

44 Der Ausspruch des Wunschgelibdes wird an den drei verglichenen Stellen im Divy. mit fol-

genden Worten eingeleitet: grhapatih (ctc.) pranidhdnam kartum drabdhah (2.2.0., 133.11);
pranidhanam krtam (a.2.0., 192.12); sa grhapatiputras tiwenasayena padayor nipatya pra-
nidhanam kartum Grabdhah (a.2.0., 313.19-20). Das Wunschgelibde besteht aus zwei Tei-
len. Im ersten wird die Abwendung der Folgen der begangenen Ubeltat erfleht, wobei der
Wortlaut, je nach der Art des Falles verschieden ist. Im zweiten folgt die Bitte um Wiede:-
geburt in einer reichen Familie, wobei der Wortlaut (s. V 4 und Anm. 50) kaum Wandlungen
unterliegt.

anubhaveyam. Divy. 192.12-13: yan mayd evamvidhe sadbhitadaksiniye ‘pakirah k
masya karmano bhagi syam; 313.2021: yan maya evamvidhe sadbhiitadaksiniye khara vig
niscarita mavcasyakarmano bhagisyim.

46 Das zweite ni scheint bei einer Revision durchstrichen und dadurch fir ungiltig erklirt wor-

den zu sein. Moglicherweise hat aber vinivarteta im Text gestanden.
st unter der Zeile nachgetragen worden.

: prativisistataram $astaram nmmyqlm Vermutlich Ende des Prapidhana der Vi-
S.dazu Avé. S I1.58.4-5: labhini syam
ca dastaram aragayeyam iti. In V 3-4 unseres Fugmem; liegen wobl Reste eines Wunsch-
geliibdes vor, das Virupis Gatte tut

Avadai

ivy.
289.7-8, hexﬂl es: dlvyamnnu.nm myam pmlyanuhhav(yam Vgl AVLS 1155.6-7 (Gegmv
rato darikay lakymik

50 Dieser zweite Teil des Wunschgel'ibdes rm m AvES Keine Entsprechung, jedoch givt es
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mochte ich in einer (reichen, wohlhabenden und) recht begiterten
Familic wiedergeboren werden (und) einen noch ausgezeichncteren
Lehrer (fur mich) ginstig stimmen

1l KARMAPLOTI

Ind V5 bise R 1 wird, entsprechend der Theorie von der Fortwirkung aller
Taten von Geburt zu Geburt, eine Verbindung der Hauptpersonen in der Vergan-
genheitsgeschichte mit Gestalten in der Gegenwartsgeschichte hergestellt. Die Zug
um Zug unvermeidiich erfolgende Vergeltung wird am Ende vieler Avadinas folgen-
dermafien foxmullerl m hi bhiksava ekar nanan vipa-

ar i ar vyatimis msmar larhl bluksava
ekantakrsnani karmany apasya vyatimisrani Caikantasuklesy eva karmasy abhogal
karaniya ity evam vobhiksavah Siksitavyam (Avs. S 11.59.4—7). FEER gibt eine fran-
zosische Ubersetzung dieser Phrasen auf S. 3 seines Werkes als Klischee S unter der
Uberschrift ..Actes blancs et noirs*, und ZIMMER iibertrigt (a.a.0, 8. 173) den
gleichen Wortlaut nach Divy. 289.20-24 wie folgt ins Deutsche: ,,So ist, ihr Mon-
che, das Reifen eitel schwarzer Taten eitel schwarz, eitel lichter Taten eitel licht

mehrere Parallelen im Am Ende des Jyotisk: dana (a.a.0. 289.6-9) richtet

der Hausbesitzer Anafigana ein Wunschgelubde an Vipasyin, einen der Vorginger des histori-

schen Buddha. Es lautet: ayan ma yd evamvidhe sadbhitadaksiniye kar(k) ki anenakam

kule_jiyeyam in
i (abhi syam idham eva Sastaram

ma viragayeyam iti Ubﬂsetznng ZIMMER, 2.a.0,, S. 172: ,Weil ich einem Solchen, der
wert ist der Guttat edler Wesen mit frommem Werke Verehrung bezeigt habe, soll mir aus
dieser Wurzel des Guten erwachsen, in einem reichen Hause, dasgro$ an Geld, grof an Ein-
kiinften ist. geboren zu werden, géttliches und menschliches Gliick zu erfahren, solcher
Lehren teilhaitig zu werden und einen solchen Lehrer zu erfreuen und nicht zu enttiu-
schen.” Eine Stelle im Mahavastu 11.276.11 L.: etadrsam ca sastdram drdgayeyam ibersctzt
JONES 11, p. 259, ,,and may I win the favour of such a unique Master, Man beachte, dafd
hier beide Male einfach der Wunsch zum Ausdruck gebracht ist, einen , Lehrer", nicht
einen ,noch ausgezeichneteren Lehrer" giinstig zu stimmen, wie es in unseren Bruchstiicken
und in den unten zitierten gleichartigen Phrasen im Divy. stnndlg heift. Dies beruht darauf,
da$ Vipadyin als Buddha und Vorlaufer des histori-
schen Buddha ein predigender Lehrer ist. Gegeniiber einem ,,Buddha nur fiir sich* ist ein sol-
cher der ,ausgezeichnetere Lehrer'; denn die Lehrunterweisung der Pratyekabuddhas ge-
schieht nicht durch Worte, sondern nur mit dem Korper (d.h. durch Wundertaten), wie aus
dem Schiu von Anm. 39 u ersehen ist. l’anllcll:xu Divy. 192.13-16: yat lupakn'nh
krto IlthWl ‘mahadhane kule jayeyam
dharmaniim ki syam pratis Sistataram ciiah idstdran rigayeyam ma virdgayeyam pa
313.22-25: yat & idanim cittam itam anendham d
mahibhoge_kule jdyeyam dnim ca nam WbhT syam prativisiataram carah
dastaram aragayeyam mé virdgayeyam i,

S1 Zu daksineye mitd vel. Anm. 33. M Sglicherweise stand nicht parama®, sondern utramadaksi-
neye im Text. In d R 2 it vielleicht vordaksineya (uttajro zu erginzen.

52 Korrekt: karah.
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und in sich vermischter Taten vermischt. Darum, ihr Monche, gilt es, eitel schwarze
Taten von sich fern zu halten wie auch vermischte, und von eitel lichten Taten zu
leben. Das ist die Lehre, ihr Monche, die es zu iibengilt. Gebrauchlich fur die Ver-
webung von Taten in der Gegenwart mit vergangenen ist der Terminus karmaploti
thread of karma* (Avé. S Index, Divy. Index), EDGERTON BHSD s. v. ploti f.
,.connecting link or bond*. Eine Stelle im Dharmaruci-Avadana (Divy. 241.23—26):
na bhiksavah pratyutpannam samdhaya kathaydmy atitam samdhiya kathayami |
atitam samdhaya mamaivam uktam [ icchatha bhiksavo ‘sya dharmaruceh purvi-
kam karmaplotim drabhya dharmikatham srotum ubersetzt ZIMMER, a.a.0., S. 32:
. Nicht Gegenwirtiges verkniipfend spreche ich so, ihr Monche, Vergangenes ver-
kniipfend spreche ich. Vergangenes verknupfend habe ich solches gesprochen. Thr
Ménche, wollt ihr Belehrung héren, ankniipfend an das Gewebe fritherer Taten
unseres Dharmarutschi?* Die Méniche bejahen und meinen, es sei dafiir die rechte
Zeit und Stunde.

Fragment d (= Lib +g) (Fortsetzung)
V'S /Il ++ [bhlilk)(sa)vo ya sa glrlhapatipat(n)i + + + vird[p}a®* tasmim sa-
ma(y )(e] ++ +[/[**
.. (Was meint ihr,) Monche? Die da (war) die Frau des Hausbesitzers™,
ist eben die Virlipa zu dieser Zeit . . .5

53 Hier ist viriipd mit ii geschrieben, in a V 2 und d R | mit u;virup. ebenfalls in ¢ R 1. Nach
den Parallelen (s. Anm. 54) ist die voraufgehende Liicke mitesd eva oder esaiva Auszufullcn

54 AVS 11.58.6: kim manyadhve bhiksavo yasau Sresthibhiryd iyam asau gangar EER
ubersetzt (. 300) ,,Que pensez vous, Bhixus? — Celle qui fut I'épouse du Sresthi, et Gan.
garasthi" (= Viripa der Gegenwartsgeschichte). Divy. 23.20-22: kim manyadhve bhtksa-
vah / yo ‘sau sarthavaha esa evasau Sronah kotikarnah. Divy. 192. 17-18: kim manyedhve
bhiksavo yo ‘saugrhapatir evasau . . . bhiksus tena kdlena tena samayena. Divy. 289.10~11:
kim manyadhve bhiksavo | yo ‘siv anarigano nama grhapatir esa evasau jyotiskah kulaputrak
tena kalena tena samayena. ZIMMER, a.2.0, S. 172, tbersetzt: ,,Was meint ihr, Monche?
Jener Hausvater Anangana mit Namen war eben unser Dschyotischka, der Sohn aus gutem
Hause, zu jener Zeit, in jenen Tagen®. Divy. 313. 26-27: kim manyadhve bhiksavah | yo
*sau grhapatiputra esa evisau sahasodgato phnpﬂrlll

55 Dh. die Frau, welche den T und aus dem
Haus warf. S. AvéS 11.59.1-2: yad vrﬁpavawderw samudacarya grhan niskasitas tena
viriipa samvrtta.

56 Fortsetzung dem Sinne nach: daf sie den Pratyekabuddha schmihte und aus dem Hause
warf, auf Grund des Ausreifens dieser Tat (ist sie usw., s. R 1). Welch schwerwiegende und
nachhaltige Folgen ein boses Wart fir kiinftige Geburten haben kann, zeigen verwandte
Stellen im Divyavadana; so im Jyotiska-Avadana (2a.0., 289.11-14) yad anena bandhu-
mato rajflo drstasatyasyantike khara vag niscarita tasya karmano vipakena paficasatani
samatrkas citayam aropya dhmapito yavad etarky api citam Gropya dhmapitah. ZIMMER,
22,0, S. 172-173 libersetzt: ,,Weil er gegen Konig Bandhumant, der die Wahrheiten er-
schaut hatte, ein grausames Wort sprach, ist er mit dem Reif werden dieser Tat fanfhundert
Mal samt seiner Mutter auf den Scheiterhaufen gelegt und den Flammen iibergeben worden,
bis er auch jetzt auf den Scheiterhaufen gelegt und den Flammen Gbergeben worden ist."
Im Svagata-Avadina (a.2.0., 192.20~21) wird der Ubeltiiter funthundert Geburten hindurch
als Bettler (krod und im ‘

Avadana (2.2.0., 313.27-29) ebenso lange
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R 1///(tatlr(a) (t)(a)tra (parama)v(iJrup(a) (s)(amv)r(1ta>’ yat)=(t|(a)vd (1a)tra

prari)(dhanam) + + /|
. ist sie (in neuen Existenzen). dort und dort mit einer hochst hifli-

chen Gestalt begabt worden; das von ihr dort (zum Ausdruck gebrach-
te?) Wunschgeliibde, (von den bosen Folgen ihrer Beleidigung verschont
zu bleiben?) 58

R2///O ro daksineya®® mam samanvi(hrta) aham bhiksaval praty(e)(k)(a-
buddh). [//
(das sie gegeniiber dem) hochst (?) Verehrungswiirdigen (tat). richtete

sie (?)°° an mich; (denn) ich, ihr Monche. (war damals) der Pratyeka- -

(buddha) . .
3 /[l (sa) O manvahrtd yad=anaya pun. + + manike cittan®' prasaditam ten=a(s)(.)
n
. wurde von ihr (an mich?) gerichtet: da von ihr sodann der Geist
dem . . . gegeniiber®? gliubig gestimmt war, dadurch .

als Tagelohner (bhrtakapuruso) wiedergeboren, (a.2.0.. 192.20--21) yad apakarals krtas tena
Ppafica janmasatani krodamallako jato yavad etarhy api caramabhaviko ‘pi tatkrodamaliaka
eva jatalt; (2..0., 313.27-29) yad anena pratyekabuddhasyantike khara vig niscariti tena
paticajanmatatini bhrtakapuruso jito yivad etarhy api bhrtikay karma krtam.
57 samurttd erganzt nach der in Anm. 55 zitierten Stelle im Av4.[1.59.1-2. Das Wort kommt
auch in Zitatender Anmerkungen 11 und 15 vor.
58 Vgl. das in Anm. 44 iiber den ersten Teil des Gelsbdes Gesagte und die Zitate in Anm. 45
59 uttaradaksineye zu erginzen und zu verbessern? Vgl. die Anm. 33 und 51,
60 Das Verbum samanvaharati (vgl. Divy. 313.11)  Divy. Index: ,consider”, PTSD sv. sa-
mannaharati: 1. to concentrate the mind on, to consider, reflect, 2. to pay respect 1o, to
honour* - ist in EDGERTONS BHSD ausfiihrlich behandelt worden.
EDGERTON BHSD s.v. abhiprasidati gibt fiir bhagavato santike cittam (abhiprasidayanti)
an: ,made their hearts favorable to (prob, = believing in) the B."* Divy. Index erklirt abhi-
prasanna mit ,believing in, with loc. common, with gen. 410, 26" Eine Entsprechung zu unse-
rer Stelle im Sahasodgata-Avadana (Divy. 313. 29-314.1) lautet: yat punas tasyawantike
cittamabhiprasid yapranidhanam krtam.
Zu erginzen vermag ich diese Stelle im Sanskrit nicht. tasydntike zu lesen, 1st nicht moglich.
Der Lokativ dirfte sich aberauf den Pratyekabuddha beziehen. Sodann wird der zweiteTeil
des Wunschgeliibdes, der in Fragment d V 4 bruchstiickweise erhalten ist (vgl. Anm. 50), in
vollem Wortlaut wicderholt. Im Divy. fehlen diese Wiederholungen an entsprechenden Stel-
len, Wir finden 23.23-24: n Kule jatah /
mama $asane pravrajya anad arhattvam 192.21-24: yat pra-
nidhinam krtam tena mama Sasane praveajya sarvaklesaprahinad arhattvam siksitkgtam |
aham anena prat sasta aragito na viragitah;
289. 14-20: yad vipasyini tathagate kiram krtva pranidhinam krtam tasya karmano vipake.
naghye .. jato ... mama tasane pravrajya sarvaklesaprahanad arhattvam siksatkrtam |
aham anena vipasying samyaksambuddhena sirdham samajavah samabalah samadhurah
samasimanyapraptah $35td aragito na viragita iti. ZIMMER, 2.2.0,, S. 173, ubersetzt: ,Weil
er Vipaschyin, dem in der Wahtheit Gekommenen, mit frommem Werke Verehrung bezeigte
und vor ihm sein Gelibde ablegte, ist er mit dem Reifwerden dieser Tat in einem reichen
Hause . .. geboren worden, . . . hat er in meiner Lehre das Monchsgewand genommen und
hat all leidvolle Unvollkommenheit hinter sich gelassen und hat erlosende Heiligkeit an sich

£
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4///O tatra tar=adhye mahadhane malha)(bho)(g)(e) kule upapadyeya(m)
atah praftivisistataram) [/|
(durch den feierlichen Wunsch:) . .. méchte ich dort und dort in einer
reichen, sehr wohlhab ten Familie
werden, einen noch ausgezeichneteren (Lehrer) giinstig stimmen, nicht
verstimmen . . .

S |/l prahdnad® =arhatvam saksitkurydm tasya kalrml(ano vi)pikena yatra
yair=opapamna |||

... mochte ich aufgrund der Aufgabe (allerKlesas) die Arhatschaft ver-

wirklichen. Durch das Ausreifen dieser Tat ist, wo immer sie auch wie-

dergeboren wurde, . . .

Fragment e (= Lii a) (urunittelbare Fortsetzung von d)
V1/// ++ .. Satasahasranam=. [//
. (nach Durchlauf) Hunder (von Wi
2 ///(pra) O han(@)d**=arhat am saksatkrtam=i /|
(von ihr) aufgrund der Aufgabe (aller Klesas) die Arhatschaft ver-
wirklicht worden . . .

3// O upapamnah® bhagavims=c=arigi10]* ||/
wurde er wiedergeboren und der Erhabene giinstig gestimmt, (nicht
verstimmt)
4///O tasy=aiva pratyekabuddhasy=amtik[e) ||/
. (daB er) eben diesem Pratyekabuddha (gliubig zugetan wurde)®®
5 /i (na) p(ratipadi(¢](ah) pranidhanam krtam te(n}=aifva) /|
(da® dieser von ihm mit einer Gabe) beschenkt wurde (und daf von

selbst erschaut. Ich — ein Lehrer gleich geschwind, gleicher Kraft und gleicher Last und
gleich im gleichen mit dem Wahrhaft Erleuchteten Vipaschyin — bin von ihm erfreut und
nicht enttiuscht worden™. 313.29-314.4: yat punas taspaivantike cittam abhiprasidya
pranidhanam krtam  tena sahasaiva bhogai_abhivrddho mamintike satyadarsanam kttam
aham canena prat dsta

4G5td arigito na virigita
iti, - Einen vollig sbweichenden Text prasentiert AvS.S IL59.2-4: bhunb katyape bhaga-
vati_pravrajiti dsit | tatranaya pathitam
pratit. krtam b ryavasas ca paripaTitah |
tenedanim arhattvam sikstkrtam. Obersetzung FEER, 22.0., S. 301: ,Plus tard, elle fut
initiée & I'école du blcnn:uuux Kasyapa; elle lut, elle parcourut avec soin la doctrine des
Skandhas, la doctrine des Dhatus, la doctrine des Ayatanas, la doctrine de I'enchainement
des effets et des causes, la doctrine du lieu et du non-lieu; elle garda soigneusement la persé-
vérance dans la conduite pure. C'est pourcela que I'état d'Arhats'est maintenant manifesté

64 Istjetztvon Viripas Gatten die Rede?
65 Vgl. Fragment bR 4 mit Anm. 27
66 Vgl. Fragment cR 4und bV 2
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ihm) das Wunschgelibde getan wurde, (durch die Wurzel des Guten)
eben dieser(Tat), . .
R 1 J// (¢1%7=praftivisi(s)tataralk alha[m|=¢*. + + [I/
.. der (noch) ausgezeichnetere (Lehrer) bin ich
Ende des Viriipa-Avadana
2 /1| (kd) O syapasya samyaksambuddhasya u[bhau] [//
(Uddana:) die beiden (Avadinas aus der Zeit) des Samyaksam-
buddha Kasyapa . .
3/// (kha) O bu samayena sravastyam=a . . + |//*°
.. Zu eben dieser Zeit (lebte?) in Sravasti (ein) -
4[] O se tatra grhemuktivarsah pa(t). /]
fiel (7) dort im Hause ein Perlenregen . . .
S /I +++++ pravrtena tasyajanma . . /|
. . mit einem Obergewand”®. Dessen Geburt . . .

Die Karmaploti im Avs.C

In Anm. 30 ist dargelegt worden, da der Buddha in der chinesischen Version
des Avada die ichte, stark abweichend vom Avs.S und
unserer fragmentarischen Version, nicht den Monchen erzihlt, sondern dem Konig
Prasenajjit, dem Vater der Viriipa. Diese Unterschiedlichkeit setzt sich bei der Ver-
webung der \ its- mit der Gegenwar ichte ( ) 2u Aus-
Klang des Avadana fort. Der Buddha erklart dem Konig Prasenajit ", daf die Kauf-

hter der ihung des P wegen in spiteren Geburten
eine hliche Gestalt erhielt, aber infolge ihrer Reue und ihrer Spenden in einem
reichen Hause zur Welt kam, bis sie jetzt als Prasenajits Tochter von ihm in eine
Schonheit verwandelt wurde. Nach Erklirung dieser karmischen Zusammenhiinge
durch den Buddha entfaltete sich, wie darauf gesagt wird”?, bei Prasenajt und se-
nem Gefolge der Wunsch nach Befreiung (vom karmischen Joch). Es gab unter
ihnen solche, welche die Disposition entwickelten, ein ,in den Strom Eingetrete-
ner*, ein Sakrdagamin, ein Anagamin, ein Arhat, ein Pratyekabuddha oder ein voll-
kommen Erleuchteter zu werden. Ahnliche Aussagen iber die Zuhorerschaft bei
Beendigung einer Predigt des Buddha sind in der Avadina-Literatur nicht selten,

67 (ta)t= (sonst mehxfach ata}) prativitisataraf? pra steht so tief in der Zeile, da es mit
einem anderen, ni EY sara eine Ligatur i sein mus.

68 ahams=iti zu erginzen?

69 Aus dem Anfang einer neuen Erzihlung. Nach der Ortsbestimmung (hier wahrscheinlich ab-
gekiirzt travastyam nidanam) beginnt die eigentliche Erzihlung mit: fena khalu samayena.
Ein entsprechender abgekiirzter Wortlaut findet sich 2B, Divy. 123.17, 198.2 und ein voller
Divy. 24.10-11;167.2-3;228.22-23.

70 Vgl. EDGERTON BHSD s.v. pravrta.

71T.1.4,243b17-22.

72T.1.4,243b23-26.
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Ein sehr ausfihrliches Beispiel ist in meinem Artikel iiber ,,Wunderkrifte des
Buddha“™, S. 88, Neudruck S. 160, enthalten, wo zahlreiche Parallelstellen aus
dem Divy. angemerkt sind. Mit dem SchluBsatz, daB die Ménche frohgestimmt
davongehen, endet der Text.

Eine weitere Prosa-Version des Virlipa-Avadana mit dem Titel , Avadana von
Lai-t'i (Rati), der haBlichen Tochter Konig Prasenajits* im Tsa-pao-tsang-ching”*
stimmt in den wesentlichen Ziigen mit dem Av$.C iiberein, weicht also von Avs.S
und unseren Fragmenten ebenfalls stark ab. Das bezieht sich im Besonderen auf den
Besuch, den Kénig Prasenajit beim Buddha macht, nachdem er erfahren hat, da
seine Tochter bei Betrachtung des Buddha in eine Schénheit verwandelt worden ist
(vgl. Anm. 18). Der Buddha erzihlt ihm zur Erlauterung die Vergangenheitsge-
schichte. Sie ist sehr kurz gehalten, der AbschluB noch kiirzer als im Avé.C. Auf
Einzelheiten braucht hier nicht eingegangen zu werden, da die Erzihlung von E.
CHAVANNES vollstindig ins Franzésische iibersetzt worden ist”*.

73 NGAW 1948, S. 48-91, Neudruck in E. WALDSCHMIDT,,Von Ceylon bis Turfan®, 1967,
S.120-163.

74 Bunyiu Nanjio, Chinese Tripitaka Catalogue, Oxford 1883, Nr. 1329; vgl. P. C. BAGCHI,
Canon Bouddhique en Chine I, Paris 1927, S. 244. T. L Nr. 203. Daselbst Nr. 20, T. L. 4,
457b-458 a.

75 E. CHAVANNES, Cing Cents Contes et Apologues, Tome IIl, Paris 1911, S. 17-21.
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The Influence of Buddhism on German
Philosophy and Poetz)ﬁ

poct, who lived from 1797 to 1856, entitled Thoughts and Ideas,

reads:  “What we could wish for is that a genius may embark on

the study of Sanskrit; the only thing we get, when onc of the usual nm of
academicians docs so, is a good compendium.”  What Heine did not know,
when he wrote those lines, was that there was a genius amongst his con-
temporaries, an unusually sensitive spirit by the name of Arthur Schopen-
hauer, a German philosopher who lived from 1788 to 1860. Hc had
already gone into Indian religious matter with deep understanding and
a degree of enthusiasm that won supporters for the study of India and
Buddhism for several ensuing generations. 1 frankly admit that when
I was in the top forms of my secondary school, shortly before the first Great
War, the 1914-18 one, I was one of thosc who read Schopenhaucr, and it
was his work thatled mc to India. This man, who wrotc his main works
during the first half of the nincteenth century, was not merely a philosopher:
he was an author of no mean ability. With his aphorisms on the wisdom
gained from lif¢’s experience, his c.\nmplcs sclected from a wide range of
wor]d literature, his analyses and even his sarcasm, he knew howto capturc
the interest of an open mind.  Admittedly not in every case—for to the
youthful car his main doctrine sounded sinister. ~ This philosopher regarded
the will to exist, the hunger for lifc, a blind, incessantly restless urge, as both
the core of our ownbeing and the hub of the entire world surrounding us.
Existence, said Schopenhauer, was therefore always shuttling between the
pain of unfulfilled desirc and the boredom of wishes already  fulfilled.
There was, he said, only one true source of happiness: the denial of will, the
decision to lay down individual will, to give up the cgotistical thirstforlifc.

3 PASSAGE in one of the works of Heinrich Heine, a famous German

*Thisis thetext of a lecmrc delivered by Professor E. Waldschmide at the Universiey of Ceylon,
Peradeniva, on 15th March 1
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He perecived two ways of doing that: onc of them consisted in occasionally
forgetting one’s own individuality for brief periods in a supra-individual
admiration of creations of art, the other in the complete and unceasing
relinquishment and extirpation of cgotistical will through the medium of
a life of holiness.

In Indian religious works, the philosopher found consolation and the
confirmation of his own convictions. Especially was his intcrest captivated
by the Upanisads and Buddhism. Numcrous passages in his wworks testify
to that fact. His high opinion of Indian wisdom in general, for instance, is
expressed in the quotation “Our religion will never, never take rqot in
India .... On the other hand, Indian sagacity is flowing back to Europc,
and 1t will bring about a fundamental change in our knowledge, our way
of thought.”  Schopenhauer thought he recognised some of his basic doc-
trines in the religions of India.  He makes several references to the similarity
between his philosophy and Buddhist conceptions.  “Buddha .... and |
teach the same in all essendials.”  In one passage, he expresses himself on
the meaning of the terms upadana and karma, adding “In every way, the
synonymity with my doctrine is marvellous, especially because, when 1
wrote the first volume (the volume referred to s the philosopher’s main
work entitled “The World as Will and Coneeption”) during the period bot-
ween 1814 and 1818, T could not possibly have known anything about this.”
Several times he referred to himself and his disciples as Buddhists.  “If 1
mtend taking the rosults of my philosophy as a yardstick of truth, I should
have to give Buddhism preference over the others (religions).”  Sche-
penhaucr, “the pessimist from Frankfort”, as his contemporarics dispara-
gingly called him, was a son of German Romanticism. Hc experienced
ey the discovery and extolling of Indian gems of intellect by the
Schlegel brothers and ‘other writers and oricntalists at the beginning of the
nincteenth century.  India, her religions, and her literature, appeared to
many Romanticists at the time in the light of absolute transfiguration. The
winged words written in 1785 by Johann Gottfricd Herder, who lived
from 1744 to 1804, borc testimony to this fact. He wrote, “The Hindus
are the gentlest tribe of humanity,  They are reluctant to hurt any living
being: they honour what Life brings, and live on the most innocent of food
—milk, rice, fruits of the trecs, the healthful vegetables, offered to them
by their motherland. Their staturc . is upright, slim, beautiful ....
Their gait and carriage are charming in the highest degree .. And as their
bodily staturc is, so is the original shape of their intcllect; gentle fecling
and calm depth of coul are the hallmarks of their work and their pleasurcs.
To Herder it meant a sensation when he made the acquaintance of Kilidasa’s

2
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masterpicce entitled Sakunrala, teanslated into German in 1791 by Georg
Forster from the English translation exccuted by Sir William Jones.  * Every
scenc,” says Herder in his preface to the second edition of the work he
wsed to be issued in 1803, “every scene is garlanded by foral chains; cach
cings from the cause itself like a beautiful plant, naturally. 1
J:mbr whether humanly gentler and yet nobler u:lms could ever be con-
ceived within our world, within the universe.” Schopenhauer showed
lieele interest in India’s belletristic literature; to him, India was the source
of wisdom, which was why he over-estimated the age of severalconceptions,
and saw this and that in a refracted light. The strides forward taken by
rescarch during the past century and a halfhave provided us today with more
accurate knowledge on quite an amount of detail.  We can define more
precisely—as my learned coll von Gl pp alrcady has d he
difterence between the teachings of the Buddha and those of Schopenhaucr.
But the perception of genius which enabled the philosopher to grasp
essential points even during his day is something which cven now compels
our adnuration. It is also quitc clear how any youchful intellect reading
Schopenhauer’s works would be led at an carly age to study Indan religions.

Together with F. W. J. Schelling, who lived from 1775 to 1854, and
G. W. F. Hegel, who lived from 1770 to 1831, Schopenhauer belonged to
a_generation of German philosophers to whom original Indian works—
albeit translated—were made accessible for the first time.  Their great pre-
decessor, Immanucl Kant, who lived from 1724 to 1804, had still to rely
completely on travel descriptions and secondary sources for the knowledge
of India when he gave his lectures on geography.  He could not have any
intimate fecling for the intcllectual treasures of India.  With Schelling this
was different. . Like Schopenhaucr, he esteemed the Upanisads, and wrote
of Kalidasa’s Sakunrald : * How great is the delight, how widespread the
appreciation of its charming gentleness, with which Kalidasa’s famous
work, Sakunrald, has been received throughout Europe!  If one looks for
the basis of these sentiments, onc finds that it is precisely that prevalence
of the spiritual, that extraordinary sensivity of a soul making its outer shell
invisible, so to speak—that makes itsclf fele in the unnatural flight of
cnthusiasm  expressed in its poctry.”  Nevertheless, Schelling never
got any ncarer to Buddhism isclf.

Hegel, who from 1818 to his death in 1831 was a professor of philasophy
in Berlin and wielded a powerful influence as the pre-eminent Philosopher
of the Prussian Statc, had a very pronounced influence on German philo-
sophy which has lasted right upto the present day, although the teachings
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of his pupils and successors were probably notinthc Icast synonymous with
his own.  Karl Marx, for instance, owes him the philosophical basis of his
system of materialism and the idea of dialectics as the sclf-development of
thought. Incvery field, Hegel wasthe complete contrary of Schopenhauer.

The latter, as already had made a ent atrempt to explain
the world as dcnvmg from the irrational, from the hunger for lifc, from the
urge for existence as the ultimate principle throughout the whole of naturc;;
according to Hegel, the actual world-creative principle is intellect, purc
rcason, which develops and organises matter into higher forms of lifc.
Again according to Hegel, the mtellect can assume objective forms.  For
instance, it takes the form of objective power in the law, in morality, in the
family, in society, and finally in the State, which last mentioned, in the form
of a monarchy is to Hegel objectified intcllect in its highest form on carth.
Schopenhaucr made a great deal of fun of this apotheosis of the State, and
he confronted Hegel’s hallucinations about objectified intellect with the
silly facts of reality. The powerful contrast between the attitudes of the
two thinkers led them to completely difterent views on the Indian works
with which they became acquainted. In his works, Hegel concerned
himself with Indiaa great deal; he read a number of works, but often showed
himsclf onc-sided and inadequatcly informed.  This, for instance, is his
conception of the Buddha's image : “...... n thoughtful posture, legs
and arms crosscd, so that he has onc of his tocs in his mouth”.  This he
explains as intravertion—"'sucking at himself”’. Von Glascnapp assumes
here-and very probably rightly so-that Hegel was confusing the memory
of a picturc of the young Krishna with that of onc of the Lord Buddha in
meditation.  Always captivated by the conceptions of his own system,
Hegel measures cverything he hears of India with his own yardstick, and,
as in the casc with Buddhism, usually fails to penctrate toany depth ; further-
more, he shows no sympathy for such forcign matter, so that he finishes up
with a negative attitude towards India.

To Schopenhaucr’s way of thinking, Hegel was a typical exponent of
professorial philosophy, the quasi-philosophy of the paid professor of
philosophy, whilst he himsclf-Schopenhauer-regarded himself as one of
naturc’s born philosophers. There was a time when I was convinced
that this thesis was correct. Later, however, I realised that the thinker
T once held in such high estcem had remained an outsider in German philo-
sophy—the exponent of a romantic tendency which exists in addition to
scientific and school philosophy. Now and then, onc of thesc outsiders in
Gcrman phxlosophy does come out into the open with a new, daring world-
Just such a philosopk romanticist was Schelling. The
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most important since Schopenhauer’s day has been Friedrich Nietzsche.
Allow me to say a few words about him, and to avail myself of a more
personal mode of description.

I mentioned that [ began to take an interest in Schopenhauer in the
upper forms of sccondary school. The Great War brought a break of a
year. I changed my school cap for a helmet in 1915, was put in the Naval
Artillery, and sent to the forts at Kicl on the Baltic coast. I was lucky to
be stationed there for some time, for I was ncar a University town where
Paul Deussen, known for his translation of the Upanisads and numerous
othcr mdologlcal works, held thc chair of philosophy. He had, in his

History of Philosoplty, for the first time accorded Indian
phl]osophy a place on an equal footing side by side with western philosophy.

At the time, [ knew little about Deussen’s indological works; however,
I had heard of him as the founder of a Schopenhauer Socicty and the cditor
of a critical edition of Schopenhauer’s works. It took me no time to make
his acquaintance, and he often invited me to call at his place. At the time
I am speaking of, he was scventy, and his sight was so weak that he had to
be read to. He had just compf’ctcd his memosirs, and [ often read passages
from them aloud to him.  Onc interesting chapter dealt with his friend-
ship with Nictzsche, who was born in 1844 and dicd in 1900, and with whom
he had attended sccondary school (Schulpforta). The two had kept in
touch after leaving school. Nictzsche, writer and philosopher, was a man
of genius and prophetic disposition, withal a very unhappy man who,
when a mere forty-five, after a scintillating display of authorship, became
mentally deranged. His views, on which he habitually held forth with
tremendous cloquence, underwent more than onc change. Procceding
from the Greeks, he joined Schopenhaucr’s admirers, paying homage to
him in a work cntitled Schopenhaer—as Educator.  He also waxed centhu-
siatic about Richard Wagner, poct and composcr, and befriended him
personally. However, all this was of limited duration, and when it passed,
he jettisoned the idols he had worshipped and established his own views in
anew phllosophlczl conception he cnntlcd Beyond the Pale of Good and Evil.
As S had done, he explained the world from the point of view
of the lrrauonal. He, too, regarded all human action and thought as
deriving from a world of obscure urges. He, however, did not conccive of
the original urge underlying all the other urges as the will for existence,
but the will for power, the will for a richer, higher, more powerful existence,
Schopenhauer had stated the will for existence has to be deniedanddestroyed:
Nictzsche now opposed this view. His idca was to affirm the here and now
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and the will for power wholcheartedly.  He did not, he once said, ‘want
to look forward to far-off, vaguc happiness and blessings and forgivencss
but to live in such a way as to create the will to live again, to live cternally’.
Existence, he said, should be worthwhile and worthrepeating. 1t was in
this light that Nietzsche put forward his doctrine of the continual return
of all things, a belicf to which he may perhaps have been moved by India.
Onc of the things he said on this subject was “Let us stamp our liveswith
the image of cternity.” In a continually repeated series of existences he
thought, a higher form of man, a superman, would come into being.
Nmrzschc possessed a comparatively lucid conception of the essence of

he considered, so far as phil hical substance was
concerned, superior to Christianity. But in Buddhism he saw the resule
of tiredness of the world and its ways, and theorctically, it is truc, there
could hardly be two greater antitheses than the conscious and affirmative
striving for the continual renewal of cxistence on the one hand, as Nictzsche
would have it, and the rcjection on the other of all activity conducive to
upholding the cycle of births, sansdra, as reccommended by the Lord Buddha.

Coming to the sccond part of this talk, che subject of which & the
influence of Buddhism on German poctry, I must once again bring Scho-
penhauer to the fore as a medium, since most poets who have concerned
themselves with Indian works have morc or less been convinced disciples
of Schopenhauer.  The leading light amongst these pocts was Richard
Wagner, who lived from 1813 to 1883, long unrccognised but enthusiasti-
cally celebrated during the finaldecades of his life: a poct and composer who
today receives homage from cvery quarter of the world. His musical
dramas arc produced again and again with enormous success in cvery large
opera house.  Taken from sagas and mythology, with heroes of unnatural
grandeur and a great deal of symbolism, they form what might be called
‘an overall work of art’, for which Wagner wrote both text and music.
In doing this, he belicved he had made the spoken drama and pure music
obsolctc, and had attained a new stage of development inart.  He wasthe
incarnation of the bloom of romanticism. Wagner was an artist, but he
was also a thinker and meditator. He stambled upon Sc]wpcnhnwrk
works in 1854 and loncly and unsung at the time, termed them ‘manna
from heaven’.  In a letter he wrotc in 1860, he said, “. ... but onc friend
Thave, one of whom I continually grow fonder, andthans my old, so grim
looking and yet so deeply affectionate, Schopenhauer”.  Through Sche-
penhauer, Wagner discovered Buddhism. He knew the translations of
Buddbhist scripturcs available in his day. In 1881, two ycars before he dicd
he had the good fortunc to be a contemporary to the publication of Herman
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Oldenberg’s book entitled Buddha, His Life, His Teachings. His Congregation
which so enthralled him that he read it aloud at home. A few passages in
Wagner’s own works sound an unmistakable note of Buddhism. Allow me
to give you an cxample and quote a few of the verses spoken by Brunhilde
in The Twilight of the Gods. At the end of the final act, she hurls the fire-
brand into ‘Valhalla’s glittering castle’ and before riding to her death in
the Aames, takes her leave of the world withthese words:

This scat of zcal I leave,
This bedlam I flee for-cver:
Eternal rebirth’s
open portals
I close secure behind:
to holi’st spheres of choice
sans craving, sans fuguc
mundanc meanderings’ goal
redeemed now from rebirth,
goes one who all things sces.

Words that might have been spoken by the Buddha himself. ~ Another
of Wagner’s works which has similar passages savouing of Buddhism in it
15 the very tragic Tristan and Isoldc.

For many a Jong ycar, Wagner cherished the idea of composing an
opera entiled The Victors, based on Buddhism. He had found the substance
he wanted in the Divyaradana, a collection of Buddhist legends, the trend
of which had been published in excerpts by the great French Buddhologist,
Burnouf. The main characters in these legends are Ananda, Lord Buddha’s
favourite disciple and constant serving companion, and Prakrti, ‘Naturc
a girl of low caste. One day as Ananda was begging for alms, he came
upon  Prakrti, who was drawing water from a well.  Tortured by thirst,
he asked for water, upon which the maid reminded him of her caste. Water
from her hand, she said, would defile him.  Ananda replied that he had not
asked her to what family or caste she belonged, but merely for water.  She
thereupon gave him to drink and he wenton his way. Praketiis so impressed
with Ananda’s beauty and mianners that she falls violently n love with
hun.  She goes to her mother and tells her of her great longing, saying
that she will kill herself unless a way can be found to bring her and Ananda
together. Her mother knows a way. By the use of magic formulac she
so mfluences Ananda that he goes to Prakti’s house as in a_hypnotic trance.
‘There he finds Prakrti waiting to share her bed with him.  Only at the very
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last moment docs he perceive the danger to his oath, and with tearsin his
cyeshe remembers the Buddha, who then immediately goes to his aid with
his own magic, so that Ananda is cnabled to leave the house without
having known Prakrti.  But Prakrti does not give up her desirc.  She lies
in wait for Ananda and follows him relentlessly: wherever he goes, she
follows. Ananda finally secks refuge with Lord Buddha and asks for
his protection. The Buddha then persuades Prakrti to follow Ananda
in to his order as a nun, and not as his wife.

A draft of The Vicrors composed by Wagner and dated the 16th of May
1856 is known to us. It contains a few compositional changesin the
Buddhist legend I have just sketched.  Wagner intended, for instanée, to
have Prakrti suffer under her love for Ananda evenafter entering theorder.
In a conversation 3 double entendre withtheBuddha, Prakrtiwasto have made
reference to her passionate longing for union with Ananda, and to have
broken down on being told that Ananda had sworn an oath of celibacy.
This increased the tragedy of her destiny; however, it was Wagner’s
intention to have her torturc motivated in a Jitaka story. According to his
conception, Prakrti had brought about her own fate by reason of the fact
that she had, as the proud daughter of a Brahmin during an ecarlier lifc,
rejected the love of a prince of lowlier caste, and had even mocked the
unhappy man.

On occasions, Wagner made reference to the musical part of his plan
also.  He said himsclf, for instance, that the well-known world conquest
motive in the gripping scenc between Wotan and Erda in the second act
of Siegfried had originally been intended for The Victors. Parsifal also
contains passages originally intended for The Victors. There is something
abou Kundry that reminds one of Prakrti.  Buddhologists will regret that
the plan conccived by one of our greatest musical geniuses to make the
Buddha the dominating figure in an opera never came to fruition.

Herman Oldenberg’s Buddla, His Life, His Teaching, His Congregation,
which [ have alrcady mentioned, ushered in a new age of German Buddhistic
study, since the work of this eminent Indologist gave us Germans dircct
access for the first time to the sources of Theravida, the so-called southern
form of Buddhism in which the original teachings of the Buddha retain a
great amount of their originality. Translations of the holy scriptures
followed. Onc of our pioneers in this dircction was an outsider, a man
without any training in Sanskrit; he was Karl Eugen Neumann, who lived
from 1865 to 1915, What he lacked in training he made good by his
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mthumsm for the work in hand. His carcer led him from Wagner to
hauer and from Schopenl toIndia Theson of a well-known
manager who had been given the sole rght by Richard Wagner to have
his troupe of singers put on his great C)CIL of musical dramas, the famous
Nibehugenring, he inherited a considerable fortune, which enabled him to visit
the home of Buddhism as a young man and to embark on a carcer of his
own choosing, the translation of Pali texts into German.  From 1892 until
his prematurc death in 1915 he translated considerable portions of the
Theravada Canon, which included the specches of Gautama Buddha (rom
the medium and long collections, the Majjhimanikaya and the Dighanikiya
— three extensive volumes of cach. He also compiled a_Buddhist Anthe-
logy, translated the Dhammapada, the songs of the Monks and Nuns, the
Theragatha and the Therigatha, and further parts of the Kluddakanikaya.
His translations were read by many with what can only be described as
burning enthusiasm.  A. Ehrenstein wrote, “Ncver since Luther’s transla-
tion of the Bible and Hélderlin’s tragically completed translations of Greek
authors has forcign sound cchoed so magically new and yet as old as the
world, sointellectually powerful and yet so tenderly spiritual, asin the textu-
ally identical translations of Karl Eugen Neumann.” And Oskar Loerke
wrote, “Karl Eugen Neumann makes Indians talk German.”  No philo-
logist would be able to agree with these enthusiastic appraisals, since mis-
interpresations arc recognisable m almost every passage of the translations.
But any philologist will gratcfully acknowledge Neumann’s pioneer work
and appreciate what Neumnann did to make original Buddhist texts known
in Germany. Fired by him, literature on India and Buddhism takes a tre-
mendous upward swing.  That fact was testificd to by a dissertation written
in German by John Forst at New York University in 1934 and cntitled
India and Gemian Literature from 1900 to 1923. At the end of the book we
find almost a hundred German belletristic literary works which appeared
between 1879 and 1929, all inspired or influenced by Indian ideas and
concepts. How great a part Buddhism plays in them is revealed by the
frequency with which the name Buddha 1s used in many of the titles. Lct
me quote a few; in 1899, Ferdinand von Hornstein's Buddlia—a Legend in
Three Aas; in 1901, Max Vogrich’s Buddha—a large opera in three acts;
in 1907, Rainer Maria Rilke’s Buddha in His Glory; in 1912, Joseph Victor
‘Widmann’s Buddha— An Epic Poem; in 1913 Fritz Mauthner’s The Last
Death of Gautanta Buddha; in 1921, Alfred Déblin’s Buddha and Nature and
Hermann Hessc’s Buddha's Speeches; and in 1922 Hans Much’s Buddha' st arld.

Some of the authors of the small sclection [ have just gone through arc
famous names in German literaturc. 16T were to go on, there would be
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many more, no less well-known.  But onc thing will have bocome clear
to you: if you intend delving into more than onc index of names, you will
have an almost boundless task in tracing the repercussions that Buddhism
has had on more recent German poctry. So I think I must ask vou to allow
me to confine mysclf, at the end of my paper, to onc author alone:  Imean
Karl Gjcllerup (1857-1919), who was of Danish extraction but wrotc his
later works in German.  The reason 1 choose him is that I knew him pers-
onally from 1916 to 1919, and his works meant alot to mc at the time. My
chance of making his acquaintance came in 1916 at a meeting of the Scho-
penhauer Society in Dresden that [ was privileged to attend as Paul Deus-
sen’s sceretary.  Gjellerup, who in the following year was awarded the
Nobel Prize for literaturc, was accorded the honour of a festival performance,
while the meeting was taking place, by the Dresden State Theatre.  He
had been in Dresden for more than twenty years at the time.  Coming
from Schopenhauer, he had studied in detail cverysingle source onBuddhism
he could lay hands on.  He combined an intimate knowledge of the works
of Oldenberg and the translations done by Karl Eugen Neumann with a
great deal of reading in other fields of indology.  He was thus in a position
to put on paper substantial criticisms not only of Neumann’s work:
also of those of Dutoit, Dahlke, Garbe, Deussen and others. It wa \
when he was nearing the end of his life that he went over to Buddhist
subjects in his poctry.  Two of his dramas and two of his novels are sct
amidst Indian scenery.  The one on which I would comment here is the
onc he wrote in 1907, called The Perfect One's Wife.

This picce dramatizes the essential episodes of the life of Lord Buddha.
Ya$odhara, the wife of the Bodhisattva, is the her The author makes.
her the third corner of a triangle, the other two being the Buddha and his
mentally and, according to the poct, physically powerful cousin, Devadatta,
who has fallen violently and irrevocably in love with Yalodhard. This
rwvalry between the reckless Devadatta and the Buddha, first in love, then
in the Buddhist Order, is the fulerum of the whole picce.  Gjellerup takes
considerable liberties with the actual legend.  In an attempt to provide
cftective Indian colour, he sometimes employs rather amateurish and—for
the Buddha’s day and age—anachronistic means to represent typically
Indian scencry, such as for instance, the performance of Kali rites, prepa-
rations for suttee ctc.  But I think onc could say that this author had, in
general, absorbed the Indian spirit and intellece with fineness and fecling—
that, in fact, he sometimesapproaches the literary source even in his diction.
Innumerable details show the long carc and genuine poctic fecling he
devoted ta the subject of his warl-.
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In a prelude entitled “The Great Self-Denial’, the Buddha's facher in
keeping with the legend tries in vain to tempe his son with the promise of
sensual pleasure and worldly pover. The prince is determined o forsake
his life at home. The break with wife and child is difficult.  Yasodhard
herself, however, had once, in an unguarded moment, told him the second
part of an old prophecy, according to which he is destined to be the Lord
Buddha. On parting, Siddhirtha promises Yatodharai— it is, of course,
a prlomis(‘ @ double entendre—to return and claim her when he has found
truch.

In the main part of the drama, the man who was once Prince Siddhi tha
is already the perfect Buddha, who appears on the stage in all the chree acts.
As an itinerant preacher, he pays his home town the call e had promised.
His royal father receives him with great ceremony, ordering all sz princes
in his houschold to join the Buddha as monks, and they have to allow eheir
heads to be shaven and religious robes to be laid over their shoulders.
Devadatta also, who despite years of cftort has failed to win Yasodhara.
joins the Order. In doing so, his intention is to prove to the woman he
loves, who is still attached to her former husband, that he is in a position
to beat the latter at his own game, and that he can outdo him in the power
of magic. By a frightful process of sclf-torture, Devadatea, now a monk,
quickly succeeds in gaining extra-ordinary powers. [n one scenc we see
him walking in the air, join a group ofastonished felloww monks.  He eells
them that he has justreturned from a visit to the Heaven of the Thirey-Three
Gods, adding that they had paid him homage. To prove his power, he
makes a magical pass with his hand, and a shower of flowers descends. A
fow of the monks sce into heaven through the open gate: they see the
chatcauflying the banner of victory, terraces of gold and crystal and beauti-
ful goddesses with well-turned limbs casting down flowers with promising
glances. A choir of angels sing “Hail to Devadatta, Hail to the Great Victor!
Master of men and gods, all hail!”  Most of the monks thercupon throw
memsclves at Devadatta’s feet: only Sariputta and a few others remain
impervious to such tricks.

While all this is happening amongst the monks, important changes arc
taking place on the political stage.  Brahmin priests who resene the king'
favouring Buddhism remove him from the scene by seducing him to share
the bed of a so-called poison girl, whose snake-like embrace is lethal.
Yasodhari is made queen, since all the princes have become monks.  She
mounts the throne, albeit regarding herself as her former husband's regent,
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and she now offers him, the Buddha, the throne.  He is to rule the empire
in the spirit of his own beliefs. But the Buddha refuses the ofter.  Yaso-
dhari is deeply hurt and swears an oath that now she intends to become
Devadatta’s wife.  Preparations are made for the marriage.  Before the
festival can get under way, however, it turns out that Devadatta has been
involved in an attempt on Lord Buddha’s life, and, after 2 whole set of
complications, he takes his own life, not, however, before he has assured
Yasodhari that the twain will meet anew in another life, when he will renew
his struggle to possess her.

The beliet underlying these words, that the participants in onc and the
same act can mect again in a subsequent incarnation, is the background of
Gijellerup’s ewo great novels that are set amid Indian scenery.  One of them
World Wanderers, was even given its title in accordance with that belief.
The other, his famous Pilgrim Kamaiita (The Pilgrim Who Was Guided
by Love) which appeared in 1903 and was translated into English in 1911,
is based onthe same idea.  We live the fate of two lovers who, during an
incarnation at the time of the Buddha, are scparated by unhappy circum-
stances.  They had been always born together.  They grew next to cach
other as palm trees, they swam the seas together as dolphins, combed the
woods together as deer, and wandcred across the deserts together asnomads.
Separated after a bricf love affair at the time of the Buddha, they both join
the Order, and arc subscquently born into paradises, in the beauties of
celestial worlds.  The description of the Grounds of those who have passed
on is filled with poctry: the two lovers float on lotus cups on still ponds.
They call at the bank of the celestial Gangd, the milky way, and take their
rest under an azure sky in the shade of a coral tree that spreads its fragrance
far and wide. This tree is capable of reminding them of their long scries
of earlicr cxistences, and they think back on their re-incarnations as plants,
birds, beasts of the forest or human beings. And always the same love of
cach other joined them, even though Fate outwardly sundered them. The
two wonder through space for millions and billions of years as stars, until
at last cven this magnificance disintergrates, and the two find their rest and
disappear for ever i the realms of Nirvana. Here we have poctry and
Buddhism united by a Danc who became a German poct.

Leopold von Schrider, an Indologist of repute at the turn of the century,
said of Gjcllerup's novel:  “After reading The Pilgrins Who Was Guided
by Love once, I found myself picking it up again and again, reading some of
its passages twice and cven often. It is a real work of art.” And J. V.
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Widmamn wrote:  “In this poetry is sct up a temple of beauty and
devotion: to cnter it means thpmcss for any who arc at pains to understand
the problems of human existence.”

With this sentence I like to conclude my theme which, as I told you

before, cannot be exhausted in a single lecture.

E. WALDSCHMIDT
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arya 343

Arya, Metrum 81, 91, 93, 109, 118, 329
arya-bhasa 22

Aryakama 177

asaiksa 224

a-sama 343

asammoha, asammosa 223

a-samsaya, a-samsaya 345

asava 218

Asavari 82, 83, 125, 136, 137, 139
a-sita 343

asmimana 187

Asoka-Inschriften 27

asrava 224

Asuras 384, 392

Atanatikasiitra 389, 391

Atitavastu 421

a-t'o ti-po 397

a-tula 342

atyayikapindapita 280

Aurangabad

Avadana 47, 243, 244, 374, 375, 414

Avadanadataka (Avé) 270, 328, 346,
357, 414, 418, 420-422, 424, 425,
427, 430

Avadatakesa 393

avanata 343

Avanti 265

Avassuta(dhamma)pariydya 320

avyabadhya, avyipajjha 223
ayatana 421, 429

Badi 392
Bagh, ,,Garten“-Muster 58, 59
bahira-ayatana 186

Bai 174

Bailey, H. W. 22

Baktrien 21

bala 243

Balin 392

Bamgala, Bamgala siche Bangala
Bandhumant, Konig 427

Banerji, R. D. 34

Bangala (Bamgala, Bamgala, Bangila,
Bangala, Bangali, Bangali, Vangali)
83, 123-125, 136

Bartus, Theodor 4, 8

Basant siche Vasanta

Bastian, Adolf 6

Batik 62

Benares 66

Betel (pan) S4; -Gerit (pandan) S3,
54, -Rot 63

Bett (Tscharpai) 53

Bhaddiya 254

bhadrika 254

Bhairava (Bhairon) 84-86, 123
Bhairava-Siva 84

Bhairavi (Nada-Bhairavi, Narada-Bhai-
ravi) 85, 86, 123

Bhairdn siche Bhairava

Bhaisajyavastu 373-378

Bhakara 124

Bharadvaja 293

Bharhut 28

bhavit-atman, bhavit-atta 343

Bhesika 236

Bhiksuni 394; -Pratimoksa 398;
_Vinaya

Bhiksupratimoksa 282

Bhir Mound 33

Bhita 30
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Bhrgu 390

Bhrkutini 390

Bhupali 124

bhiri-paiina, bhiri-prajiia 343

Bibhas, Bibhasa siehe Vibhasa

Bidri-Arbeiten 75

bija 184

Bilaval, Bilawal siche Vilavali

Bilkiste 174

Bimbasara 304-311; -sutra 372, 373

Bimbasiitra 380

Bimbisara 218, 305

Bloch, Theodor 35

Blockdruck 63

Blitten-Béume 72, 74, 75, -Staude 75;
-Zypresse 68, 73, 74, sieche auch
Kaschmirpalmette

Blumen-Baume 72; -Motiv, persisches
73 -Staude 72-74

Blumenstil, nordindischer 63; - , isla-
misierender 65, 66

Bodhi tree 164

bodhyanga 220, 243, 374

Bower Manuscript 182, 183, 195

BozKirik 174

brahmacarya 183, 328

Brahmakayika, Gotter 383, 385

Brahmaloka 387

Brahman 100, 101, 384, 394

Brahmana texts 184

Brahmanavarga 161

Brahmanen 50

brahmapatta, brahmaprapta 341, 343

Brahmj (Schrift), zentralasiatische 18,
159, 173, 176-178, 191, 197, 201, 219,
320, 347, 363, 378, 401, 404, 410, 414

Brhatkatha 265

buddha 341, 343

Buddha (Gautama, Gotama, Sakyamuni,
Siddhartha, Tathagata) 164-166, 171,
188, 191, 209, 214, 218, 229, 232,.236,
240-246, 251, 253, 260, 261, 263, 265,
276, 277, 279, 280, 285-288, 293, 296,
302, 306-310, 312, 320, 322, 330, 339,
341, 348, 349, 351, 357, 374, 375, 380,
382, 383, 386, 387, 395, 405, 409, 411,

412, 415-419, 421, 426, 431, 433, 435,
437-443; Buddhas 422
Buddhaghosa 330, 340

Buddhappiya 6

Buddhayasas 245, 370

Buddhism 433, 435, 437, 438, 440, 441
Buddhismus, tibetisch-mongolischer 9
Bihler, Georg 37

Bugur 174

Burgess, James 7, 28

Burhanpur 66

Burnouf, E. 438

cakkhu 226

Cala 380

Campa 297, 304, 308, 309

Candima-sutta 296

Candramandalasiitra 296

Candrasiitra 296

Capala-caitya 235

Caraka 393

Catusparisatsiitra (CPS) 164, 169, 223,
357, 368, 372

Central Asia (Sin Kiang) 256, 290

Ceylon S5, 58

Chabyaputta, Schlangenfamilie 181, 182

Chakravarti, N. P. 35

Chalma-Kazan 174

Ch’ang-a-han-ching 240, 244, 245, 292,
370-373, 396

Chao-ti, Kaiser 175

charm siehe snake-charm

Charsada 30, 33

Che-lo 380

Chibbhaputras 189

Chih-ch’ien 184, 418

Chinese Turkestan, Chinesisch-Turkistan
18, 21, 40, 41, 156, 18, 173, 175, 176,
183, 191, 218, 220, 246

Chin-pli-lo 396

Ch'in-tzu 330

Chuan-tsi-pai-ylian-ching 418

Chi-p'an-ch’a 364

Chii-t'an-mi 380

Chu Fo-nien, Ubersetzer 245, 370

Chung-a-han-ching  219-221, 225, 227-
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230, 290, 312, 313, 316, 319, 329, 330,
336, 340, 347, 348, 370, 372, 373,
375-377, 410

Clawiter, W. 45

Cole, Major 31

Coles, H. H. 28

Coq siche Le Coq

Cousens, Henry 32, 35

Couvreur, W. 23

Cullavagga 181-183, 203

Cunningham, Sir Alexander 28, 31, 36

Curzon, Lord 29

Dajaggasutta 372

Daksina-Gurjari siehe Gurjari

Damodara 80

dana 261

Dandan-Uiliq 176, 177

Dane, Sir Louis 33

danta, danta 345

Dasabala 300, 340; -sitra 373

Dawan-Kum 174

Deccan College, Poona 43

Desakari 124

Desakha (Desakha, Desakhya, Desakhya,
Desakhya, Desakhya, Desasa) 87, 88,
123-125

Desa-Vairati, Desavairati siehe Vairati IT

Desi 124

Desi Varati 124

Deussen, Paul 14, 15, 436, 441

Devadatta 201-203, 206-209, 254, 441-
443

Devagamdhari, Devagandhara, Devagan-
dhari sieche Gandhara

Devanam Inda 260, 263

Devgandhar siehe Gandhara

Devi 392

dhamma 226, 405

Dhammapada 245, 246, 248, 249, 265,
397, 440; -atthakatha 265, 269, 287,
288

Dhammapala 214

dhamma-ftha 344

Dhanasri (Dhanasiri, Dhanasri, Dhana-
$ri, Dhanusri) 88, 89, 124, 125

Dharani 184, 185, 396

dharma 169

Dharmacakrapravartanasitra 372

Dharmagupta(ka) 240, 245, 292, 370,
371, 381, 396, 398, 401

Dharmanandin, Ubersetzer 371, 403

Dharmapada 397, 398

Dharmaraksa, Ubersetzer 347

Dharmaruci-Avadana 427

dharma-stha 344

dharmopadesa 243

dhatu 186, 429

dhauta 345

dhira 343

dhona 345

Dhoti 56, 64

Dhrtarastra 195

Dhrtirastra 188, 195, 389-391

Dhvajagrasitra 372

dhya(yin) 343

Dighanikaya 236, 290, 327, 372, 373,
376, 440

Dikshit, Kashinath Narayan 34, 35

Din, Munshi Ahmad 176

Dipaka (Dipak) 89, 100, 124, 136

Dirghagama 232, 292, 370, 371, 373,
376, 382, 383, 389, 396-398, 40l,
402; der Dharmagupta(ka) 240, 370,
372, 374

Divyavadana 265-267, 269, 270, 272,
280, 282, 283, 288, 359, 366, 376, 386,
415, 420-428, 430, 431, 438

Domoko, FluB 174

dosa 224

Doschala, Long-Schal 69

drstigatanutsargah 399

Dschama 76, 77

Dubbanniyam 178

Dupatta, Schleiertuch 57, 64, 65, 77

dvesa 224

Ekottaragama, ~ Ekottarikagama 246,
370, 37, 373-375, 403, 408
Elfenbein 75

Erapatha, Schlangenfamilie 181, 182

Ewald, G H. A. 17
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Expeditionen, deutsche (preuBische) nach
Zentralasien 4, S, 7, 8, 40, 41, 159,
173, 191, 218, 256, 290, 296

Fadenfarberei 61
Farberei 61, 62

Forst, John 440
Forster, Georg 434
Foucher, Alfred 32, 33

Gaggara-sutta 381

Gama, Vasco da 49

gambhira 343

Gamdhara siehe Gandhara

gandha 226, 246
Gandhamadana-Caitya 235, 241, 242,

244; -Heiligtum 234

Gandhara (Devagamdhari, Devagan-
dhara, D i, D a

Gjellerup, Karl 441, 443

Glasenapp, Helmuth von 434, 435

Gtter, dreiunddreiBig 178, siehe auch
Tavatimsa, Trayastrimsat

Goldbrokat 65; -weberei 66

Gori siehe Gaudi

Gotami 380

Gravierungen 55

Grdhrakiita 220

Griechen, baktrische 33

Grubenschmelz 75 ,

Griinwedel, Albert 4, 6-10, 12, 18, 40,

Gudscharat, Gujarat 53

Gujari, Giijari, Gujjari siehe Gurjari
Guma 174
Guna 391
G Ubersetzer 370

Gamdhara, Gandharika) 90, 91, 123,
124, 137

Gandhara, Land 30, 33

Gandhari 371

Gandhari-Dharmapada 397

Gandharika siehe Gandhara

Gandharvas, Gandharven 106, 389

Gandha-siitra 245, 246, 248, 249, 251,
252, 254; sutta 248, 249

Ganga 415

Gangarastha 427

Gargara-lotus pond 297

Garuda 384

gatha 238, 243

Gaudakari 91, 92, 124, 125, 136

Gaudi (Gauri, Gauri, Gori) 91-93,
123-125, 136, siehe auch Gaudakari

Gauramalara, Gauramallara 124, 125

Gauri, Gauri siehe Gaudi

Gautamaka 189

Geldner, Karl 14-17, 38-40

Gemeindespaltung siche Sanghabheda

geya, geyya 238, 243

ghana 226

Ghatikara-sutta 377

Ghosh, A. 35

Ghosila 275, 286, 287

Gijjhakuta 218, 222

Gunadhya 265

Gunakali, Gunakari, Gunkali 93, 94,
123, 124

Gurjari (Daksina-Gurjari, Gujari, Gija-
i, Gujjari) 95, 124, 125, 137

Handmalerei 63

Harappa-Kultur 35

Harayo 397

Haritaka 393

Hariti 384, 394

Hartmann, Nicolai 44

Hasta, Hastaka, Hatthaka 255

Hazara 59

Hedin, Sven 7

Hegel, G. W. F. 434, 435

Heine, Heinrich 432

Hemacandra 38

Henning, W. B. 22

Herder, Johann Gottfried 433

Hidolasiehe Hindola

Himalaya-Zeder (devdar) 52

Himdola siehe Hindola

Hinayana 185 Buddhist schools of
402

Hinayana-sitra 370

Hindola (Hidola, Himdola, Hindol, Hin-
dol, Hindola) 96, 124, 125, 136, 137
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Hindu 50, 66; -Kleidung 56; -Mytho-
logie 59

Hoernle, Rudolf 175-177

Holzbearbeitungskunst 52

Hornstein, Ferdinand von 440

Hsuan-tsang 302

Huang Wen-pi 177

Hukka, Wasserpfeife 54

Hultzsch, Eugen 35, 40, 41

Huth, G. 8

iddhi 412

Ikatgewebe 62

Indigo 63

Indoskythen 21, 56

Indra 256, 261-263, 341, 391, 392, 419

indrakila 283

Indravajrd, Metrum 80, 88, 109, 113,
14

indriya 224, 243, 374

Indus-Kulturen 34

isi-sattama 344

Islam 174, 175

Itimad-ud-Daula, Grab des 74

itivrttaka, itivuttaka 238, 243, 244

I-tsing 266

Jade 75

Jagor, Fedor 9

Janusoni 374

Jataka 7, 47, 238, 243, 244, 374-377,
414, 439

Jetavana 30, 248, 253, 297, 357, 405

Jetsri 124

Jhayifn) 343

jiva 226

Jiianadeva 178

Jfianasena 178

Jhatiputra 330

Johnson, Cpt. 31

Jones, William 434

Jyotirnama 394

Jyotiska (Dschyotischka) 427; -Avada-
na 425, 426, 427

Kadamba 393
Kakub 124

Kakubha 97, 98, 123-125

Kakusandha, Buddha 166, 312

Kalandakanivapa 220

Kalarajanaka 377

Kalidasa 38, 433, 434

Kalirites 441

Kalmdar 62

Kalpa 310

Kalpanamanditika 12

Kalyan 124

Kalyana 138

Kalyanaraksita 178

Kamanda (Chii-p’an-ch’a) 364

Kamandaya 362

Kamanita siehe Pilgrim Kamanita

Kamarband, Hiiftgiirtel 57

Kambalasvatara 391

Kambalasvataras 189

Kamod (Kamoda, Kamodaki, Kamodi,
Kamodika, Kamodini) 97, 98, 124,
125

Kanada siche Karnata

Kanakamuni, Buddha 170

Kanara siehe Karnata

Kanbavati siche Khambhavati

Kandjur 265

Kandy S5

Kanhagotamaka, Schlangenfamilie 181,
182

Kanhara siche Karnata

Kanhra 124, 125

Kaniska, Statue des 21

Kant, Immanuel 434

kapci 178

Kaphi 137, 138

Kapilavastu, Kapilavatthu 320, 327,
382-384, 387-389, 392

Kara-dong 174

Karasahr 173, 175

Karghalik 174

Kariz 175

Karkotaka 189

karma 433

karmaploti 426, 427, 430

Karnita (Kanada, Kanara, Kanhara, Kar-
nataka) 99, 124, 125, 137
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Karuna 393

Kaschmir 52, 53, 175; -Palmette 74,
sieche auch Bliiten-Zypresse; -Schal
67-73

Kasghar, Kashgar 174, 176, 177

Kassapa, Buddha 166

Kagyapa 111

Kasyapa, Buddha 170, 377, 429, 430

kata-samana 344

Katsch 60

Kattundruck 62, 63

Kauravya (Korabba, Korabya, Koravya)
347, 348

Kausambi 265, 269, 284

Kausika 101, 256, 261, 262

kaya 226

Kedara, Kedara, Kedari, Kedarika 100,
124, 125, 137

Keriya 174

. I P _

Konow, Sten 35
Korabba, Korabya, Koravya siche Kau-
ravya

Korla 174

Kosala 30, 183, 364

Kotiviméa 308

Kotula 92

Krakasunda, Buddha 170, 312, 313,
316-318

Kraudya 411, siehe auch Koliya

Krida 394

Krodya 41, siehe auch Koliya

Krsna 119, 123

Krsnuktas 394

krta-Sramanya 344

Ksauma 392

ksaya 223, 224

Ksemakas 394, 396

ksemam-kara 343
P !

100, 101, 123-125, 138
Khandavattajataka 182
Kharosthi-Dokumente 12
khaya 223, 224
Khema 230
Khema 263
khemarm-kara 343
Khiddapadisika 397
khina-samyojana 343
Khotan 174-176
Khuddakanikaya 440
Kielhorn, Franz 12, 15-17, 40, 41

Kiu-tz’u (Kusa) 174
Kleidung 56, 57, 76f.
Klementz, D. 7

Klesa 420, 429

Knipfbatik 61
kodhabhakkha 179

Kodya 411, siehe auch Koliya
Kohala 92

Koliya (Kodya, Kraudya, Krodya) 409,
411

Konagamana, Buddha 166

na-sam 343

Kubera 390

Kuta (Kucha) 174, 184, 185; -Miinzen
174

Kudische Sprache 174, siehe auch To-
charisch B

Kuhn, Adalbert 14

Kuhn, Ernst 6, 14, 17

Kukubha 97

Kumaralata 12

Kumbakonam 63

Kumbhapdas 389

Kumbhira (Chin-p’

Kufijara 391

kusala, kusala 345

Kusan 33, 34; -Schrift, spate 178

Kusika 262

KuSinagari 244

K’u-szu-lao (Chosrau) 174

Kitagarasala, Kitagaraala 241, 261

Kutscha (alt: Kutschi) 8, 20, 21

Kyzil (Qyzil) 185, 198

0) 388, 396

Ladak 177
Lahanga, Kleiderrock 57
La-i-p'u 174
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Lalita (Lalit, Lalita) 102, 103, 123, 124,
138

Lambadi 58, 60

Lane, G. 24

Langue de Koutcha (Koutchéen) 21,
siehe auch Tocharisch B

Le Coq, Albert von 4-6, 8-10, 12, 18,
21, 173

Leidhaftigkeit 316

Lei h 4

Magandiya 269, 288
Maggasamyutta 374

Magha 262

Maghavan  260-262, 393
Mahabharata 12

Mahabhasya 16

Mahadeva-sitra 376, 377; -sutta 377
Mahali 260, 261

Mahamayuri 182, 183, 391

Leumann, E. 18

Lévi, Sylvain  20-23
Licchavi 260

Li-tsung 174

Littmann, Enno 42

Liu Pling-kuo 174
Lohicca-sutta 236, 364
Lohitavasino 397
Longhurst, A. H. 35
Long-Schal (Doschala) 69, 70
Lota 54

Lilders, Heinrich 11, 12, 16, 22, 41
Lumbini 395
Lumbiniérestha 394

Lytton, Lord 29

Macartney, G. 176
Macdonell, Arthur Anthony 25
Ma-chien-t'i 269
Mackey, Ernest 34

Gtra (-sutta) 372
Mahaniddesa 194
mahd-paiiia 343
Mahaparaga 397
Mahaparinibbanasuttanta 235, 236
Mahaparinirvanasiitra (MPS) 198, 223,
229, 235, 238, 240, 247, 285, 349, 368,
375, 376, 40 der Dharmagup-
taka 232, 402, 403; der Sarvastiva-
din 234, 402; der Sarvastivada-Mi-
lasarvastivadin 232, 401
maha-projia 343
Mahdsamajasitra 373, 382, 383, 391,
396, 397, 402
Mahasamana 397
Mahasamayasuttanta 373
Mahasaighika 371,  398;
ravadin 371
Mahasihanada-sutta 373
Mahasudaréana-siitra 374, 376
Mahasyama 394, 397

-Lokotta-

t 222
Mahavagga 164, 217, 219, 304-306, 373
avaraha 394

a 290,293-295, 371-373, 377,

Madhau Dasa (Ma a Maler
138
T)Ma adhi, Ma 109, 124
i, i siehe Ma-
dhumadhavi 402, 424, 426
a i i, Madh- a

madhavi) 103, 104, 123, 124, 125, 137,
139

madhusyandi 93

Madhyamadi 103, 123, 125

Madhyamagama 219, 221, 290, 312, 329,
347, 357, 370-373, 375, 376, 378, 383,
409, 410, 412; -sitra 220

Magadha 30

Magandhika 269-273, 276, 283

Magandiya 269, 288, 289

yutpatti - 238, 264, 294, 398

Mahayana Buddhism 184, 371

Mahayanasutralankara 280

Mahiéasaka 371, 381

Maisey, F. C. 31

maitra 404

Maitri 392

simit 21

manikaya 230, 235, 312, 327,
329, 346-348, 373, 377, 440

Majumdar, N. G. 33
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Makandika 269, 283, 284, 286; -Avada-
na 266

Makaras 415

Makhadeva 377; -jataka 377; -sutta 377

Makhadevambavana 377

Malakausa, Malakausika siehe Ma-
lavakausika

Malakyamata 215, 216

Malara siehe Malhara

Malarama 124

Malari 124, 125
Malasika, Malasri,
Malavasri

Malava (Malavi, Maligoda) 104-106,
123-125

Malavakausika (Malakausa, Malakau-
sika, Malavakausa, Malkaus, Mal-
kos) 105, 106, 123, 125, 136
Malavapamcama 106

Malavasri (Malasika, Malasri, Malasri
Malsri) 106, 107, 123-125
Malhira (Malara, Sadh-Malara, Seta-
Malari, Seta-Mallara, Suddha-Mal-
lara) 107-109, 125

Maligoda siche Malava

Malini, Metrum 81, 86, 111

Malkaus, Malkos siehe

Malasrika  siehe

a,

Mantradastra 184

manuja 343

Manusa 394, 397

Manusottama 394

Manusuttama 397

Mara 170, 312, 314, 317, 318, 322, 379,
380, 384, 395; Mara Disin 312, 313,
316, 319; Mara Papiman 319
Maral-basi 174, 177
Maratajjaniyasutta 312
Markatahradatira 261

Marshall, Sir John Hubert 27, 29-36

Mari, Maru 102, 136, 138 ‘
Miruva 125

Marx, Karl 435

Moggallana) 31, 217, 308, 309, 312,
319, 320, 322, 324, 327, 328

Mauer, bewegliche 283; -, mit Radern ver-
sehene 278

mauna-prapta 344

Maya 390, 409, 412

maya-cchid 344

Megha, Meghamalar, Meghamalhara
91, 102, 109, 110, 124, 125, 137- 139

Meillet, A. 20, 22

Avadana 423, 424

Mallara 108

Mallari 124, 125
Mallas of Papa (Pava) 327
Malsri siehe Malavasri
Malukya 214
Malukyaputta 214, 215
Maluikyaputta 214
mana-cchida 344
Manahpradosika 394
manas 213, 374
Manasarovara 86
Mandhatavadana 376
Mandhatr-sitra 376
Mandhatujataka 376
Manichdismus 9
mano 226
Manopadisika 397
mantra 184, 185, 191
mantrapada 184, 191

Mewar, Stil von 102

Ming-oi, Ming-6i 174, 175, 177, 178, 191

Miniaturen 73, 102, 107, 115, 119, 136f.;
musikinspirierte  78-80

Misrikas 393

Modakali 124

Moggallana siehe Maudgalyayana
Moghul, Zeit der 50, 58, 63
Moghulherrscher 49, 72

moha 224

Mohenjo-daro 30, 34, 35

Mo-la-na (Mawlana?) é-shih-ting 174

mona-patta 344

Moradabad-Arbeiten 55

Mucila 392

mudita 344

Miller, F. Max 25

Miller, E. W. K. 9,21
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50, 52, 54, 58, 66; Kleidung der 57,
8, 77

mukta 344

Milasarvastivada, -vadin 266, 305, 307,
371, 402

Murschidabad-Seiden 65

Museum fur Volkerkunde, Berlin 4-6,
9,12, 18, 173

Musselin 65

mutta 341, 344

Nada-Bhairavi siche Bhairavi

naga 340, 341, 343, 384, 390, 391
nahataka 344

naiskramya 223

Naksatra 393

Nalanda 186

Nanda, Monch 255

Nandas 189

Nandipala 377; -sitra 376, 377, 402
Nanking 184
nara 343
Narada 109, 114-116
Narada-Bhairavi siche Bhairavi
nasitasamgrahah 400

Nat 124

Nata, Nata 110, 111, 123, 138
Nata-Narayana 137, 138
N a 124
navanata 343
navaigabuddhasasana 238
nekkhamma 223, 228
Neumann, Karl Eugen 439, 441
Nibelungenring 440
Nicholls, W. H. 35
na 165, 168, 243

ida 229, 365;
yutta 165, 166, 172
Nidanasitra 172
Nietzsche, Friedrich 436, 437
nik-karkha 343
Nimi 377; -jitaka 378; sitra 377
nip-paparica 343
nipuna 343
Nirmanaratis 394
Nirvina 374, 383, 421

nisabha 343
niy-kdmksa 343
nis-prapamca 343
Nivarana 407
Noetling, Herr 7

Odysseus 265

Oldenberg, Hermann 14, 15, 19, 41, 438,
441

Ostturkistan 4, 7-9, 12, 18, 19, 175

Otalayana 374; -sitra 374

pabhinna-khila 343

padaka 341, 343

Padschama 76

Pagan 7

Pagri, Turban 57

Palampores (Palangposch) 63
Palasthalle, sich auf Radern bewegend
278

Pali Nikaya 374, 378

Pamcama, Paficam, Paficama 111, 112,
125, 136-138

Panini 16

panna-dhaja 342, 343

Ppanta-sayana 343

Pao-té¢ 308, 309

Paraga 397

Parinirvana 234, 244

Paritta 183; -sutta 296

Parivara 47

parna-jaha 342, 343

Parsifal 439

Parther 33, 34

Paschmina-Wolle 68, 70, 71; -Schals
69-71

Passaddha 344

Patalaka 41; -siitra 409, 412

Pataliya 409; -sutta 412

Patamamjari, Patamafijari 112, 113, 123,
124

patimantaka 345

Patimokkha 398

Patola 62

Pattan 66

patti-patta 343

Pavaka 392
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paviveka 223

pa-vivitta 343

phothabba 226

Phulkari 58, 60

Pieh-i-tsa-a-han-ching 370, 380, 382,
383

Pilgrim Kamanita 443

Pli-lo 380

Pindschra(-Arbeiten) 52, 53

P'i-nu-chia-chan-yen 364

Pischel, Richard 15, 18, 37-41

Pischel-Collection 37

Pi-shé 380

Po-ché-k'é-la-ké 174

Po-lé-k’é-szu 174

Po-lo-lao-ching 410

Posatha 381, 382

prabhasa-kara 343

Pradyota 265

Pradyumna 393

prahina-khila 343

Prahlada 392

Prajagu 391

Prajapati 391, 394

prajia 217

prajiia-dhvaja 342

Prakrit 37, 38 archaic 397 north
western 371

Prakrti 438, 439

Pramatta 394

Pramukhi 393

pranidhana 420, 421, 425

pranta-Sayana 343

prapti-prapta 343

Prasenajit, Konig 415, 418, 421, 430, 431

prasrabdha 344

pratimantraka 345

Pratimoksa 43, 282, 37; der Dharma-
guptaka 398, 401, 403; der Mahasan-
ghika 398, 405; der Sarvastiva-
din 398

pratityasamutpada 164, 165
Pratyckabuddha 286, 415, 421-430
Pratyutpannavastu 415

praviveka 223

pravivikta 343
Prinsep, James 27

Prthivi 392

Pu-erh-hsiang 174
punyaksetra 274
Punzungen 55

Puppenspiel 41

Purandada 261

Purandara 261, 262, 341
puran-tara 341, 343
Purindada  260-262, 341, 343
piirna-jaha 342

Parvi 124

Puskalavati 30, 33
Puspanivasini 393

Qarasahr 19, 22
Qumtura, Sgraffiti aus 177

Radschputana 57, 60

raga 224

Raga 78, 80, 82

Raga-mala 78, 79, 82, 85

Ragini 78, 80

Rahu 296, 300, 301, 392

Rajagaha, Rajagrha, Rajgir 30, 183,
185, 218, 220,304, 306, 308, 309, 388,
396

Ramakari (Ramagiri, Ramakali, Ramka-
) 13,123 124

rasa 226

Rastrapala 346-348, 350-361; -paripr-
ccha 347; sitra 346, 352, 357-359,
402

Ratha 254

Ratthapala 346; -sutta 346, 347

rddhi 217, 412, 413

rddhipada 243

Rea, Alexander 35

Reliquien 31

Rgveda 13, 39, 40, 262

Rilke, Rainer Maria 440

Roma

Rosen, Friedrich 42

Rosen, Georg 42

Rosen, Valentina siehe Stache-Rosen, Va-
lentina
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Roth, Rudolf 15, 17, 40
rsabha 341, 343
rsi 341

Ramal 77

ripa 211, 226
Ripasiddhi 6
ripinah 293

Sabhika 393, 396
Saci 262, 263

Sacipati  261-263

Sadamatta 393

sadda 226

saddha 224

saddhdpabbajita 347

Sadh-Malira siche Malhdra
sadhu-pariria, sidhu-projia 345

Sanghim 198

sagathavagga 264

sagitavarga 264

Sahabhii 391

Sahalin 393

Sahasodgata-Avadana 421, 422, 424,
427, 428

Sahasraksa 256, 261, 263

Sahassakkho 260

Saheth-Maheth (Sravasti) 30

Sahibdin 102

Sahni, Daya Ram 35

Sahyar 174

Saiksa-dharmas 43

Saindhavi 123

Saken 33, 34

Sakka 178, 179, 257, 260, 262, 341, 344;
Sakka Devanam Inda 256, 262

Sakkapafihasuttanta 372

Sakkasamyutta 257

sakkatta 257, 260

Sakra 179, 261-263, 308, 309, 335,
341, 344, 393; Sakra Devendra 256,
261-263

Sakraprasnasitra 293, 372, 373, 383

Sakrasamyukta 178

Sakratvam 263

Sakrdagamin 430

Sakuntala 38, 39, 434

Sakya, Sakya 255, 320, 327

Salayatanasamyutta 214, 320, 362

Salivahana, Maler 285

Samana 397

Samavati 269, 287, 288

Samayo 373

Sambhavati 123

samg- siehe sarig-

Samita-vaira 342, 344

Samijiva 313

samjia 235, 241

sammag-gata 344

samstra 420, 437

samskara 316

samvrtatman, samvutatta 345

samyag-gata 344

samyakprahina 243

Samyuktagama 156, 164, 168, 178, 180,
185, 215, 219, 220, 246, 248, 252, 254,
255, 261-264, 297, 300, 320, 364, 370,
371, 373-375, 378, 380, 381, 383, 410

Samyuttanikaya 166, 167, 172, 178, 180,
183, 185, 214, 215, 254, 257, 260, 263,
264, 296, 300, 320, 362-364, 372-374,
378, 379, 381, 410

Sanatkumara 394

Safici  30-32; Stdpa von 3, 32

Sandalen 217

Sangamaji 253, 254

sangdtiga 344

Sanghabheda 201; -kkhandaka 206-
209; -vastu 203, 206-209, 219, 305,
307, 373, 377

Saighadeva, Gautama (Ubersetzer) 370,

sanghati 217

Sangitadarpana 80, 115, 125, 139

Sangitasarasamgraha 80

Sangitiparyaya 45

Sangitisiitra 43-45, 327, 328, 349; -sut-
tanta 327

Sangrama 253, 254

Saitkara (Siva) 87
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Sanskrit, Central Asian 195

santa 344

Sdnta 344

Santideva 403

Sappa-sondika-pabbhara 186

saptabuddhasagita 171

Saptamaithunasamyuktasiitra 403

Saranga (Sarang) 114, 124, 125, 138

sarathi-vara 345

Sari 57, 64-66, 77

Sariputra 31, 183, 186-188, 191, 203,
206-208, 217, 281, 288, 327

Sariputta 180, 181, 442

Sarira-Sackchen 174

Sarnath 30

Sarvastivada, -vadin 43, 220, 246, 261,
264, 267, 283, 340, 347, 370-373, 375,
398, 402; -Miilasarvastivada 401

Satagiri 388

sati-mat 344

Satva-siitra 380

Saudasaka 391

Savatthi 183, 245, 253, 409

Schal  7I; -Stickerei 71

Schattenspi

Schelling, F. W. J. 434, 435

Schischadar-Phiilkari 58

Schlegel, Bridder 433

Schlingloff, D. 45-47

Schmidt, Johannes 14

Schmuck 55, 56, 75

Schopenhauer, Arthur 432-437, 440,
441

Schopenhauer Society 436

Schrift, altkhotanesische 174; manichai-
sche 173

Schroder, Leopold von 443

Schubring, Walther 41

Schulze, Wilhelm 20, 22, 41

Schutzzauber 178

Seide 64; -nbrokat 65

Sekhasutta 327

Sela, Nonne 379, 380

Séng-chia-lan 253

Séng-ch’ien 253

Seta-Malari, Seta-Mallara siehe Malhara

She-mi-p'o-t'i 269

Shih-li-sha-ché-lo 380

Shih-lo 380

Shui-ching-chu 175

Sieg, Emil 14-24

Siegfried 439

Siegling, Wilhelm  18-23

Sikhin, Sikhin, Buddha 166, 170, 172

samuccaya 403

la 224

silabbatapardmasa 224

Silagandhasiitra 246

Silavrataparamarsa 224

Simdhu, Sindhu 137, 138

Sin-Kiang 290, 296

Sirkap 33

Sirsacala 380

Sirsukh 33, 34

Sitavana 180, 185, 186, 218, 222

Siva 85, 86, siehe auch Bhairava-Siva

skandha 187, 421, 429

Sloka 81, 85, 98, 100

Smara 122

smrti 374

smrti-mat 344

smytyupasthana 243, 374

snake-charm 181183, 195

snitaka 341, 344

Soma 391

Soma 379

Sona, Sona Kolivisa, Sona Kotivisa 217,
218, 223, 302, 304, 305; -sutta 219,
230

Soratha 138

sota 226

Spooner, D. B. 35

Sraddha 224

Sragdhara, Metrum 114, 138

Sravana 308

Sravasti (Saheth-Maheth) 30, 248, 264,
297, 357, 409

Sri, Sri 87, 115, 124, 125, 139
Srimati 275,286, 287

Srimitra, Prince 184

Sripati 87

Sriga 110
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Srona, Srona Kotivimsa 217, 219-224,
228-230, 302-311; -sutra 222, 224,
364

Stache, Wilfried 44

Stache-Rosen, Valentina 42-47

Staél, A. von 39

Stein, Sir Marc Aurel 8, 35, 175-177

Stenzler, Friedrich 17, 38

steyasdrthagamanam 399

Sthulakosthaka ~(Thullakotthita) 347-
351, 357

Stonner, H. 39

Strom-Eintritt (Eintritt in den Strom; in
den Strom Eingetretener) 418, 419,
425, 430

Subaddhakaksa 393

Su-basi 174

Sucitra 392

Sudattasitra 376

suddha, suddha 344

Suddhaka 393

Suddha-Mallara siehe Malhara

Suddhavasakayika gods 383

su-gata 340, 344

Suja 262

Sujampati 260, 262

Sujito 254

Sukla 393, 396

Sukthankar, V. S. 12

Sumana 230, 231

Su-mi 379

Suparnin 384, 391, 392

Supuspitagra-sitra 379, 380

Surat 64

Suriya-sutta 300

su-sama-citta 344

sittra, sutta 238, 243

Suttavibhanga 270, 375

suttee 441

Svati 182

Svatika 393
Swamin-Arbeiten 55
Syama 394, 396, 397
Syamavati 269, 284, 285

Syamevati 269, 271-276, 286

Tadsch Mahal 49

Takka 124

Taksaka 391

Taksasila (Taxila) 33
tanha-cchid 345
tanhakkhaya 223
Tantrayana 184

Tantrism 184

tarayanta 342

Tarim 174, 232

tatha-gata 343

Tavatimsa 256, 260; gods 257, 263
Taxila (Taksagild) 30, 33, 56
Taylor, General 31

Thakur, Saurindramohana 80

Theragatha 210, 214, 381, 440

Theravada 370, 439, 440

Therigatha 40, 381, 440

Thibaut, G. 37, 38

Thomas, Sir Frederick William 25

Thomas, Werner 23

Thullakotthita 347

tinna

Ti-plo-li-chi-ching 377

Tisya 394

Tocharisch 18, 21, 23; Tocharisch A
18-20, 22, 23; Tocharisch B 18-20,
22,23, 173, 177

Tocharistan 21

Tocharologie 19

Tochri(-Sprache) 21, 22

Toda 58, 60; -Stoffarbeiten 60

Todi (Todi, Todi, Tori, Tori) 116, 117,
123-125, 137, 139

Todika 117

T'o-ho-sha-lai, Berg 174

Toksu 174

Tonguz-basi 174

Tori siche Todi

traividya 341, 343

Trayastriméat 256

Treibarbeit 55

Trikanthakin 391
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Trinkler, Emil 175, 177

Tripathi, Ch. 45

Triphalin 391

Tristan and Isolde 438

Tristubh, Metrum 80, 161

trsna-cchid 345

trsnaksaya 223

Trumpp, E. 6

Tsa-a-han-ching 168, 171, 172, 178, 185,
215, 219-221, 224, 226, 228, 229, 246,
248, 252, 253, 255, 261-263, 296, 299,
320, 364, 366, 370, 373, 378-383, 410

Tsa-pao-tsang-ching 431

Tschadar, Umhang 58

Tschamba 59, 60; -Stickereien 59

Tschanderi 65, 66

Tscharpai, Bett 53

Tschintz 63

Tschoga 76

Tscholi, Brustjackchen 57, 77

Tséng-i-a-han-ching 246, 251, 370, 371,
373, 403-405, 407, 408

Tumbara 109, 116

Tumburu 109, 115

Tumsuk 174

Turban (Pagri) 57, 76

Turfan 175; -Expeditionen 4, 6, 12,
siehe auch Expeditionen; -Fragmente
44; -Funde 5, 9, 173, 232; -manu-
scripts 185, 191, -Sammlung (collec-
tion) 5, 46, 378, 408

tusita, tusita 343

Tusitas 394

Twilight of the Gods, the 438

udana 238, 243, 253

Udanalankara 23

Udanavarga 12, 23, 161-164, 169, 246,
249, 21, 255, 332

Udayana 265-267, 269, 276, 278281,
285-288; -Legende 283

Udayin 362-365, 368, 369

Udena 265; -vatthu 265

Udrayana-Avadana 266

Uiguren 21, 22

Uigurisch 22

Uma 393
anavimsavarsopasampadanam 398
Upacala 380
upadana 223, 433
Upadea 244
Upagiti, Metrum 81, 94
upajagama/upetya 240, 354, 402
upajagmuh/upetya 354
Upajati, Metrum 80, 83, 86, 87, 89-92,
95-97, 99, 101, 103-106, 108-110, 112,
15-117, 119, 121, 122
Upali(n) 330, 333-339 .
Upalipaiicaka 47
Upalipariprechasitra 47
Upali-sitra 329, 339; -sutta 329
Upananda 189
Upanisad 433, 434
upasaka 375
upasamkami/upasamkamitva 402
upasarpkramati(-y)/upasamkramya 236,
237, 240, 402
mkranta (-ah, ah,
236, 240, 354, 402
upasamkrantah/upetya 402
Upasena 180, 181, 183, 185-188, 191,
198; -sitra 180, 185, 191-198; -sutta
180, 183
upavicdra 186
Upendravajra, Metrum 80, 84, 102
Uppalavanna 379, 380
utkotanam 399
utksiptanuvrttih 400
uttama-pudgala, uttama-puggala 343
uttarasanga 277

Vagisa 381, 382
Vaibhara 186

vainayika 345

vaipulya 243,244

Vairambhya 375; -sitra 374, 375

Vairahya 375; -sitra 375

Vairafi 124, 125; Vairati I (Varadi, Vara-
o, Varari, Varath) 117, 118, 123-125;

1l (Desa-Vairati, Desavairati)
117-119, 124, 136
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Vaigala 391

Va 235, 261

vaiyakarana 342

Vajira 380

Vajra 392

Vajrin 393

Vaigali siche Bangala

Vaiigisa 382; -thera-samyutta 381
vantalokamisa, vantalokamisa 344
Varadi siehe Vairati I

Varaha 394

Varari, Varari, Varati siehe Vairati
Varuna 13

Vasanta (Basant, Vasamta) 109, 119,
120, 124, 138

Vasantatilaka, Metrum  81-84, 94
Vasanti 119, 125

vasa-prapta 345

Vasava 260-262

Vasavadatta 265

Vasavartins 394

Vasettha 293

vasi-patta 345

Vasistha 292, 293

Vatapada-sutta 257, 260, 261, 263

Vats, Madhasarup 34, 35

Vatsa 265

Vayu 392

Vebhalinga 377

veda 344

Veda 15, 16

vedalla 238

vedana 212, 235, 241

vedin 344

Velamasutra 376

Velavali siehe Vilavali

Vemacitra 262, 392

venayika 345

Venukityayana 364

Venukatydyanasagotri 363, 365, 368,
369; -sutra 364

Venuvana 220

Vepacitti 262, 263

Verahaccani 362; -gotta 362, 364;
-sutta 362

Verafija 375; -sutta 375

Verudinga 377

Vessabhu, Buddha 166

vessantara 344

veyydkarana 238, 344

Vibhasa (Bibhas, Bibhasa) 120, 121,
124, 125, 136, 137

Victors, The 438, 439

Vidhura 313

Vidiéa (Bhilsa) 31

viditaveda 342

idira 313, 317

vidydrdja 182

Vidyasthanopamasiitra 293
vigata-dhima 344

vigata-krodha 344

vigata-lobha 344

vigata-moha 344

Vijaya 380

vijita-vijaya 344

vijigna 241

vikiti

Vilavali (Bilaval, Bilawal, Velavali, Vila-
val, Vilavala) 122, 124, 125, 138
vimala 344

vimoksa 374

Vinaya 47, 373; der Mahasanghika
398; der Mulasarvastivadin 219, 373;
der Sarvastivadin 201, 203, 269

vinayaka 345

Vinayapitaka 14, 181, 183, 201, 304, 375

Vinayavibhaniga 43, 283; der Milasar-
vastivadin  265-267, 282, 290; der
Sarvastivadin 267, 375

Vinipamovada 218

vipassi 344

Vipassin, Buddha 165, 166

vipasya

Vipasdyin (Vipaschyin), Buddha 167-171,
336, 426,428, 429

viprasanna 342, 344

Vipula 389

vira 344

viraja 344
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virajas 344

Viradhaka 389, 390

Viripa 414-421, 425, 427, 430; -Ava-
dana 414, 430, 431

Virtipakkha, Schlangenfamilic 181, 182

Viripaksa 390

virya 217,221

visarada, visirada 344

Vispu 87, 393, 396

Visuddhimagga 266

Viévabhuj, Buddha 170

Viévadeva 388

Viévamitra 388

visvottara 344

vita-dhima 344

vita-lobha 344

vita-raga 344

vitarka 235, 241

Vogel, I. Ph. 35

Vogrich, Max 440

Vratapadani, Vatapadani 257, 260, 263,
264

vrddha-sila 344

vrita-Metren 81

vuddha-sila 344

vyakarana 243, 342, 344

Wachsdruck 63

Wachsisolierfarberei (Batik) 62
Wachszeichnung 63

Wagner, Richard  436-440

Wasserpfeife (Hukka) 54

Watt, Georg 51

Weber, Albrecht 14, 17, 18

Wheeler, Sir R. E. Mortimer 35

Widmann, Joseph Victor 440, 444

Windisch, Emst 16

World Wanderers 443

Wu-lu-tsa-t’i (Uliigh-) mazar 174

‘Wunschgeliibde (pranidhana) 420, 425,
426, 428, 430

Wu-ta-lo-yen 374

Yakkha 178, 179, 340, 345
Yaksa 179, 340, 341, 345, 383, 384,
387-391
Yamas 394
Yang-ta-K'é-ch’in 174
yas-agga-patta 344
yaso-dhara 344
Yasodhara 441-443
Yasomitra 293, 294
Yotkan 174
Yulduz-bagh 174
Yu-po-ché-lo 380
Yu-poli 330
Yu-po-lo-varna 380
Yu-t'ien 269

Zeugdruck, Zeugmalerei 62
Zigeuner 41
Zla-bahi mdo 296
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2826

282 Anm. 1, Z. 2
2836

292 Anm. 2,Z.8
305,21

307,10

S. 308,14

vuonnnnnn

Addenda et Corrigenda

statt: Griinweldel
statt: Athur

statt: Assistent
statt: Bannerji
statt: Moortimer
statt: Walter

statt: durchgehends
statt: Farbennahme
statt: in Fond
statt: Wisserpfeifen
statt: Kailasa
nach: A.

nach: (,;Turfan®)'
statt: Sapp: di

lies: Griinwedel
lies: Arthur
lies: Assistant
lies: Banerji
lies: Mortimer
lies: Walther
lies: durchgehend
lies: Farbannahme

lies: Kailasa
ergdnze: s. dazu Emmi te
Nijenhuis, JRAS 1971,

p. 52-58 (ausgeliefert
August 1972)

ergiinze: SHT (I) 582

pabbhara

lies: Sappa-sondik
pabbhara

: Die beiden hier

g1 wur-

den von L. Sander und E. Waldschmidt noch einmal ediert
in, Sanskrithandschriften aus den Turfanfunden, T. 4 (siche
Bibliographie A, Nr. 96,4), S. 24—26. Vgl. ferner die in
KISchr S. 302, Anm. 2 erwiihnte Parallele.

statt:

lies: i

statt: geschriebenem
start: aus Sakya-Gschlecht

statt: Smaragden
statt: Smaragden
statt: S. 51

statt: S. 34
stait: S. 34
statt: S. 55
statt: lagenése
statt: puo

nach: of

statt: nureses

li
lies: aus dem Sakya-
Geschlecht

lies: Smaragde

lies: Smaragde

lies: S. 21 (= KISchr, S. 283)
lies: S. 4 KiSchr, S. 266)
lies: S. 4 (= KlSchr, S. 266)
lies: S. 25 (= KISchr, S. 287)
a genése

lies: and

erginze: the

lies: nurses
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S. 310,1
S. 320,10

S. 321,20
S. 322,14
S. 322,17
S. 323,31
S. 3245

S. 324,13
330 Anm. 6, Z. 4
354 Anm. 52, Z. 1
391 Anm. 94, Z. 8
396,18

422,19

433,27

439,27

4403

442,31

44331

S. 443,32

Addenda et Corrigenda

statt: sitttng
statt: on their request

Stati
statt: bhiksu
nach: influences).

statt: udgrhnidhv(am)
statt: Budhha

statt: upamkrantih

: Mahamayari
Chin-p™i-lo

n
directey

: abou

- rght

statt: memselves
statt: wonder
statt: disintergrates

lies: sitting
lies: on the request (scl. of
the Buddha)

lies: .1

lies: supposed

lies: Mara

lies: bhikst

erginze: Again and repeated-
ly you should preach to the
monks the sermon of letting
in and not letting in (sensi-
tive influences).

lies: udgrhnidhv(am)

lies: Buddha

lies: upasamkrantah

ies: Mahamayari
Chin-p’i-lo

directly
about

right
 themselves
'+ wander

+ disintegrates





